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SUNUS

DiN HERHANGI BirR DIiSIPLININ
EMRINDE OLAMAZ

Sosyal bilimlerde saglikli bir yontem olan “mukayeseli iistiinliik”, dinlerde,
ozellikle de Islamiyette uygulanamaz. Ciinkii mukayesede, pozitif artilar yaninda
eksiler, zafiyetler, goreceli giizellikler ve cirkinlikler bulunur. Bir vahiy dini (ke-
limetullah) ve inang sistemi olan Islamiyette siyasetin, “dogru yanls, iyi kéti,
alkis kargis, benim liderim, senin liderin” gibi kargithiklar, gorecelikler bulunmaz.
Siyaset kargitliklar tizerinde gelisir ve sekillenir, din ise mutlaktir. Bir inang sis-
temine inanan insanlarda iman goéreceli olamaz.”Ben Miisliimanim ama bana
gore Peygamber’imizin ya da Kitap’imizin kusurlar: vardir.”,”Ben de Miisliima-
nim ama biraz da Hristiyanim.” gibi diyaloglar mutlak inanca dayanan bir din
sisteminde olamaz. Oysa biitiin bu ve buna benzer diyaloglar, diyalektik farkli-
lagsmalar siyasette olur.

Bagka bir agidan sdylemek gerekirse Islamiyetin ilk 6zelligi dokunulmazli-
gidir. Bunun icindir ki, din asla siyasetin dogrularina ve yanlislarina, basarilarina
ve basarisizliklarina vagon yapilamaz. Siyasetin kadrolar: diyalektik bir evrimle
degisir ama dinin peygamberi, dini kullar: i¢in indiren Allah, dinin sahabeleri,
dinin kitab1 ( Kur’an-1 Kerim) bagkalar i¢in degismez, degistirilemez.

Siyasetin pratik mantigina doku malzemesi yapilan bir din uygulamasinda
biiyiik inang buhranlar1 dogar. Dini siyasetin tilke idaresinde kullanildig1 biitiin
ornekler ve biitiin dénemlerde, dinin saf imanina biiyiik darbeler vurulmustur.
Cuinki bagka amaglarla kullanilan her sey, her diistince, her esyada oldugu gibi
dinde de eskimeler, bozulmalar, yozlagmalar baslar.



Hele hele tilkemizde oldugu gibi dinin en temel mesaji olan haram ve helal
kavramlarina hig aldirmayan birilerinin din{ kisve ile goriintii vermeleri, 6zel-
likle yeni nesillerin din psikolojisi bakimindan bunalima girmelerine yol agar.

Dinimiz “aktif ahlak” ister. Siyasetin aymazliklarinda “aktif ahlak”1 terk
eden birilerinin “pasif ahlak” nutuklar: cekmeleri, en hafifinden -asla olmamasi
gerekli- bir dinsel riyay1 gosterir. O zaman sapla saman 6yle karigir ki dinin te-
melden reddettigi her sey {istelik dini goriintii verenlerin rutinine déner. Ulke-
mizde son zamanlarda ¢ok sikca rastladigimiz, din adina yapilan “ savunma
mekanizmalar1” artik hakkaniyet sahibi insanlari tiksindirecek seviyeye gelmis-
tir. Kendilerine her tiirlii “tatli -haram” hayati reva goriip bagkalarina din adina
her seyi yasaklayanlarin goriintiileri, Allah'in onlar1 ibret olsun diye bu diinyada
da cezalandirmasidir.

Kara suratlarla, merhametsiz kalplerle, tuzu kuru tistiinlesmelerle, beytiil-
male her gegen giin daha fazla uzanan haram ellerle dinimizin asla ilgisi olamaz.
Siyasetgilerin kendi giinahlarimi dinle tevil etmelerine simdilik bugzla da olsa
“Hay1r!” diyoruz.

Degerli Tiirkiz okuyuculari, dergimizin bu sayisinin dosya konusu, “Din ve
Siyaset “tir. Bu konuyu da Tiirkiye'nin en yetkin kalemleri, farkli agilardan ele
alip sizler i¢in degerlendirdiler.
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DiN OLMASI ISTENMEYEN DiN
TOPLUMSAL—S?YASAL BiR
SISTEM OLARAK ISLAM ALGISI

PROF. DR. MEHMET ZEKi [SCAN*

Bedenler Siileyman olmus
diisiinceler karinca.........
MEVLANA

Giris

Tiirkiye’de Islamailik diistincesi, Osmanli mirasini dikkate aldigimizda, dinf
anlayiglarla cagdaslasmanin bir arada degerlendirilebildigi bir formata sahiptir.
Cogu Orta Dogu tilkesinden ve Hindistan alt kitasindan farkli olarak bizdeki Is-
lamcilik anlayisi, modern olana dinf anlayis icinde yer bulma ¢abasinin bir tirtinii
olarak ortaya cikmigtir. Ornegin Yeni Osmanhlar, hem Islam’mn 6ziine dénmeyi
hem de modern Batili kurumlarin topluma adaptasyonunu savunmuslardir. Serif
Mardin’e gore Yeni Osmanlilar, sofi bakis agist hatta Naksilik olgusu ile hiirriyet
ve demokrasi arasinda bir bag kurabilmiglerdir.!

Belki bu yiizden Islamc1hg1, medenilesmek, kalkinmak, birlesmek ugruna
yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin arayislarin biitiinii olarak
tarif etmenin miimkiin olacag1 ifade edilmigtir. [slamcilikla yan yana zikredilen
kavramlar, “tecdit”tir, “Islam’da reformist diisiince”dir, “modern Islam”dr. Ni-
tekim Namik Kemal, zamanin degismesi ile hiikiimler de degisir anlayisini ye-
niden glindeme getirmistir. Sehbenderzade “hayatin yenilesmek demek oldugu”
tizerine vurgu yapmustir. Mehmet Akif “ummani terakkiye atilmak”tan bahset-
mistir. Bu anlamda Islamcilik, bir tiir Batililasma ve medeni unsurlari islam kiil-
tiirti icine dahil edebilme gayretine tekabiil etmigtir.2

" Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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Bu tiir bir Islamcihigin Tiirkiye’de dini diisiince iizerine yaptig1 etkiler aras-
tirilmaya degerdir. Fakat belli bir tarihten sonra 6zellikle somiirge donemi tilke-
lerindeki somiirge sonrasi duruma bir cevap olarak tasarlanan din anlayisi,
Tiirkiye’de Islamcihiin seyrini tamamen degistirmistir. Mardin’in tabiriyle bu
“ikinci Islamcilik”, “Islam nizami”n1 gergeklestirmeye galisan arayislara karsilik
gelmistir.®> Artik belli bir siirecten sonra mesele, “ytizde yiiz” yerli, “alternatif”
bir toplumsal siyasal ideoloji tiretmek olmustur. Bu ideolojide itikadi teori ile si-
yasal pratik, kozmolojik diizeyle toplumsal diizey ayni perspektife sigdirilmis,
dinin en kutsal ifadeleri nesnellestirilmistir. Bir “Tevhit” ilkesi, “3 D formiilii”

olarak ifade edilen din diinya ve devlet birliginin te-
_N olojik temeli olmustur. Uluhiyet kavrami “otorite”
Belli bir tarinten ile bir tutulmustur. Din lfavre‘upmm Bat1 dill'erindvef
. mevcut olan “state” kelimesi ile karsilanabilecegi
sonra ozellikle deklare edilmistir. Bu manada dinin yalnizca Al-
somurge donemi lah’in oldugu belirtilmistir. Boylece Allah’in otori-
Ulkelerindeki tesinden kaynaklanmayan diger sistemlerin redde-
sémiirge sonrasi dilmesi gerektigi ortaya konmaya ¢alistlmistir.”> Artik
9 , bu noktada Islamciligi, “siyasal Islam” olarak ad-
duruma bir cevap | jandirmak gerekmektedir.
olarak tasarlanan
din anlayisl, Kat1 Bir.ideolo‘ji Olarak Islam: Siyasal islam
Torkiye'de | _Siyasl lslam, slamiin sosyal sahadaki tayin
, . o ediciliginin kapsamli bir 6zellik gosterdigi fikri tize-
Islamcmgln seyrini rine kuruludur. Bunun icin Islam’1, sik dokulu bir
tamamen ideoloji olarak takdim etmektedir.

degistirmistir. Siyasal Islam’a gore Islam, biitiin ihtiyaglari gi-
derebilecek, bogluklart doldurabilecek ve her mese-
leye cevap verecek kudrettedir. Seriat, ferdi, ailevi, siyasi, millf, milletlerarasi her
seyi kusatmigtir.®

Bu anlayista insan, varligindaki noksanlik sebebiyle sistem koyma ehliyeti-
ne sahip degildir. Insan, degismesi miimkiin olmayan bir sekilde, ciizi varligmin,
zaaf ve arzularinin tesirine mahktimdur. Bunun i¢in hayat hakkinda vazolunma-
s1 gereken diizen, mutlak ilim sahibi Tanr1 tarafindan belirlenir. Insanlar, alanla-
rinin haricinde olan bu ige tesebbiis ettikleri takdirde, sadece cehalet ve kotii
niyetlerini agiga vurmus olurlar.

Kisaca siyasal Islam, Islam’y, bir itikat ve inang olmanin 6tesinde sosyal, si-
yasal ve ekonomik bir sistem olarak algilayan anlayis bigimine tekabtil etmekte-
dir. Bu anlayista hakikat tektir. Bu yiizden Islam’dan baska bir aidiyet s6z konusu
degildir.®

Genel olarak denilebilir ki “ikinci Islamcilik”, Islam’in uluslararasi dlgekte
eristigi muazzam giicii olan Osmanlinin ¢okiisti akabinde olusmustur.’ Bat1 so-

10
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miirgeciligine kargt miicadele veren iilkelerde Islam, bagimsizhiin simgesi hali-
ne gelmistir. Bu yiizden Islam, kimlik arayisinin odak noktasinda yer almigtir."”
Mesruiyet krizi Islam’i, diger ideolojilerle miicadele etmeye yarayan bir ideoloji
ve siyasi gii¢ olarak anlamaya vesile olmustur.

Daha sonra iigiincii diinya iilkelerinin kargilagtig1 tiim sorunlar, Islamct ha-
reketlerin gelistigi kosullar belirleyen Ggeler olarak ortaya ¢ikmistir. Nitekim
1967'den sonra [slamci 6rgiitlerin, daha keskin bir surette ideolojik ve kitlesel bir
boyut kazandig1 goriilmiistiir. Kudiis'iin isgali karsisinda Arap devletlerinin tes-
limiyeti, Araplar arasinda hayal kiriklig1 yaratmus, Bati’dan devsirilen “siyasal”
yerine yeni ve yerli siyasal kimlik arayisi, daha 6zlii bir sekilde hakim olmaya
baglamistir.'? Devleti dinf anlayisin merkezine koyan
fikirler, bu siirecte ¢ok fazla etkinlik kazanmustir.

Afgan Savagi, [slamciligin Soguk Savag dénemi
ideolojik keskinligi Islam’la birlestirmesinin itici ne-
deni olmustur. Bu savag ve sonrasinda meydana
gelen gelismeler, Islamciligin argiimanlarinin enter-
nasyonallesmesini de beraberinde getirmistir. Oli-
vier Roy’un deyimiyle Islamcilik “kiireselles-
mistir.”13

Insan, degismesi
mUmkudn olmayan
bir sekilde, cuzi
varliginin, zaaf ve
arzularinin tesirine

mahkdmdur.
Bunun igin hayat

Tiirkiye’de Islamcilik Uzerine
Buraya kadar Islamciligin (siyasal Islam), onun
din{ ve fikri temellerinin, sosyolojik olarak anlagila-

hakkinda vazolun-
masl gereken
diizen, mutlak ilim

sahibi Tanr tarafin-
dan belirlenir.

bilir bir 6zellik sergiledigi savunulabilir. Ciinkii ka-
pitalist kiiresellesmenin bir kurbani olarak Islam ele
alinabilir. Islamalik, Zizek’in deyimiyle, halktan
ofke yatirimlar1 toplayip biiytik lcekli “intikam” yani adaletin tesisi vaadinde
bulunan “6fke bankalar1” konumunda goriilebilir."

Tiirkiye s6z konusu oldugunda Islamciligin fikri temellerinin sosyolojik alt-
yapisinin aragtirilmasinin, diger Islam iilkelerine gére daha karmasik olmasi ge-
rekmektedir. Ciinkii Ttirkiye hicbir zaman Bat1 sémiirgesi olmamustir. Bu ytizden
din anlay1s1 “antiemperyalist” bir hingla oriili degildir. Turkiye kabile gelenek-
lerinin stirdiigii Orta Dogu toplumlarindan farkl olarak, muntazam bir impara-
torlugun mirasgist oldugu icin, din anlayis1 anarsik degil “nizami”dir. Tasavvuf
geleneginden beslenmesi onun mana agirlikli ve hosgoriilii 6zelliklerini belirgin
héle getirmistir. Yine Tiirkiye’de ana akim din anlayisi, cumhuriyeti ve demok-
rasiyi i¢sellestirmistir. Demokrasinin s6z konusu oldugu yerlerde ise din anla-
yislarinin demokratiklesmesi beklenir.

Buna ragmen Tiirkiye’de Islamciligimn, ana biinyenin dini temayiilii yaninda,
bazen halkin din anlayisini etkileyebilen sentetik bir mezhep olarak varligin stir-
diirebilecegi ifade edilebilir.

1"
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Liberal demokrasinin hakim oldugunun iddia edildigi giiniimiizde bile Is-
lamai fikirlerin dile getirilmesi, Islamciligin liberal demokrasinin bir semptomu
olarak degerlendirilmesini de giindeme getirmelidir."

Tiirkiye’de Islama fikirlerin son zamanlarda tekrar ifade edilmesinin bagka
nedenleri, kanaatimize gore sunlar olabilir:

Dinin yasallastirici giicii inkar edilemeyecek derecede biiytiktiir. Din beseri
olarak tiretilen diinyanin etkin bir bigimde siirdiiriilmesinin mesruiyetini sagla-
yabilir. Bilhassa belli bir iktidarin olmadig1 ve onun sadece devletten kaynaklan-
madig1, “mikro iktidarlar”in var oldugu zamanimizda Islamcilik, s6z konusu
B “iktidarlar”dan bazilarina gii¢ verebilir.

Modernite, fikirlerden ziyade salt eylemciligi
UQUI’]CU dinya yiikseltecek bir mahiyet de arz etmektedir. Bunun
icin dinf fikirler, siyasal, toplumsal ve ekonomik
ulkelerinin | plana cekilmek suretiyle dissallastirilabilirler. Mo-
o dernizm dini de somut bir ifade bigimi haline do-
karsilastign tim niistiirebilir. Boylelikle baz1 din yorumlarinin, gele-
sorunlar, | slamc n‘eksel d?.n“anla}.l1§1m1.21.n seffaf, gortinmez bil.' bi-
c¢imde siirlip gitmesinin yaninda, kati, politize
hareketlerin olmus somutluklariyla “goriinmeleri” miimkiindir.
L. Bugiin ekonomik refaha erigsmis bir seckin Is-
ge||§t|g| kO§U”ar| lami siiftan s6z edilmektedir. Bunlar sinifsal mes-
: " ruiyetlerinin temelini Islamci fikirlerden aliyor
belirleyen Ogeler ola}l;ilirler. Buna bagl olarak piyasa ekonomisii,ﬁn
olarak ortaya titketimciliginin degerleri de fiitursuzca tiikettigi bir
ortamda din gosterisci sekilde tiiketilebilir. Islamci-
clkmigtir. lik bir tiiketimcilik 6rnegi olarak da anlasilabilir.
Tiirkiye'de I[slamailik, son zamanlarda Islam’in
bir “sistem ¢alismas1” olarak ele alinmas: gerektigini yeniden vurgulamaya bas-
lamugtir. Islama bir diisiiniir olarak goriilebilecek Karaman’a gore bu, béyle ol-
malidir ¢linkii diinya, ideal bir diizen beklemektedir. Modernizm ve diinya
diizeni, bu arada muhafazakarlik, liberalizm, sosyalizm, insanligin biitiin halinde
beklentilerini karsilamada basarisiz olmustur. Diinyaya yeni bir diizen gerek-
mektedir. Garaudy, Wallerstein, Chomsky gibi distiniirler bunu acikga ifade et-
mislerdir. S. P. Huntington da Tiirkiye'nin kiiltiirel ve dini geleneklerini
canlandirarak, Islam ve Osmanli mirast tizerine modern bir ekonomi ve demok-
ratik bir siyaset inga etmesinin zamani gelmistir, goriisiindedir.

Karaman'’a gore Islami siyaset ve devlet yapisi, Kur’an’da gokga zikredilen,
Tevhit, itaat, hilafet, bey’at, stira, emr bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker, velayet,
miilk, hiikiim, adalet, ehliyet ve emanet ilkelerine dayanmaktadir. Bunlar1 ihtiva
eden sistemler Islamidir. Buna gore Islam devleti veya Islami devletten maksat,
devletin temel referansinin Islam oldugu yapidir. Burada kamusal alan Islam’mn
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emir yasak, tavsiye ve tercihlerine gére diizenlenir. Bu yiizden laiklikten ayril-
mayan bir demokrasi; biitlin din ve inanglar karsisinda egit mesafede olan bir
devlet sistemi veya herhangi bir din (Islam) kuralinin devletin diizenine kay-
naklik etmedigi bir demokrasi, Islam ile bagdasmaz. Laik islami devlet olmaz.
Sadece Islami demokratik devlet olabilir. Bazilar1 buna teodemokrasi demektedir.

Karaman’a gore Islami demokrat iilkede ydneticiler segimle isbagma gelir,
secenler veya onlarin belirledigi temsilcileri tarafindan denetlenir, ehliyet ve li-
yakatlerini kaybettikleri, yoldan saptiklari sabit olunca isten el gektirilir ve yeni-
leri segilir. Temel mesruiyet kaynagi Islam’dir. Miisliiman olmayanlar buna
zorlanmazlar, insan olmaya bagl hak ve 6zgiirliik-
lerden -Miisliimanlar gibi- yararlanirlar. Miislii-
manlar kamuya agik alanlarda ayip ve giinah olan T
tiillerde bulunamazlar, 6zel mekanlarinda ne yap- TU rkiye'de
tiklar1 -topluma zararli olmadikga- arastirilmaz. Islamcilik, son
Mijsli'm}'an olr'nayarvﬂar ise ancak kamu qiiz.'enine Vel o manlarda
kirilik, dlkenin bagimsizlik ve biitiinliigiine zarar
verme gibi sebeplerle 6zgiirliik kisitlanmasina tabi
olurlar; boyle bir sebep bulunmadikga Islam’a aykir1 |5 i223 calismasl”
diye inang ve davramiglarina miidahale edilemez.

Yazara gore boyle bir Islami devlete gegis bazi olarak ele alin-
asamalardan sonra olmalidir. Bir kere iilkede giiclii | gAisile[=l=lqi6] 1Al
bir muhalefet varsa, gecis tesebbiisii tilkenin varlik, ; >
bagimsizlik ve birligini tehlikeye diistirecekse, 6nce Jemie i Hurgule
yumusak laiklikle demokrasi benimsenebilir. Ama | WAV EHSEE ERAITE
bu uygulama laikligin Islami olmasina degil, zaru-
retten dolayidir. Yine Miisliiman olmayanlarin endiselerini gidermek i¢in onlarla
samimi gortismeler yapilmali, hak ve hiirriyetleri konusunda giivence verilmeli-
dir.

Islam’in bir “sis-

Yazar, Kur’an’da herhangi bir devlet sistemi belirtilmemesinden hareketle
belli bir Islami sistemin olmayacagini séylemenin dogru olmadigin da ifade et-
mektedir. Ctinkii Kur’an’da Allah ve Rastiltine itaat emredilmektedir. Bu iki kay-
nagin emirlerine ters diisen emir ve talimata ise uyulmas: yasaklanmaktadir.
Oyleyse kurulurken Kur’an ve siinnetin temel alinmadig1 veya Kur’an ve siinnete
aykir1 unsurlar tagiyan sistemler Islami degildir. Zaruret halleri disinda Miislii-
manlar bu sistemleri uygulayamazlar.

Madem Islami-demokrat bir devletten, bir sistemden bahsedilmektedir; bu
sistemin isleyisinde gerekli bilgi kaynaklar1 nasil olusturulacaktir? Yazara gore
bunun olusturulmasina bile gerek yoktur. Ciinkii bilgi kaynaklar1 belirlenmis bir
sekilde elimizde “hazir”dir. Ona gore sadece Kur’an ve stinnet degil ayni za-
manda miigtehitlerin igtihatlar1 da Islami bilgi sisteminin tamamen igindedir.
Cuinkd onlar igtihatlarini “zahirde hak ile hiikmederek” yapmuslardir. Dolayisiyla
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bunlar, “ictihada gore ilahi” kabul edilmelidir. Igtihatlar begeri olsa bile kaynak iti-
bariyla ilahidirler. Bunun igin biitiin miiminleri baglayicidirlar. Hatta bu konuda
[slame1 miimin ile eger varsa Islamci olmayan miimin arasinda fark yoktur.'

Bu fikirler, yukarida zikredilen siyasal Islam’in fikri temellerinin biraz daha
“1limlastirilmis” formatindan bagka bir sey degildir. Osmanli-Tiirkiye tecriibe-
sinden, bir tarih suurundan, derinligine kavrayistan, Islam ilim ve irfan gelene-
gine yaslanmaktan yoksun bu fikirler, biitiin bunlardan dolays, bir sistem ¢agris
olmaktan ¢ok ideolojik bir saplanti ya da naif bir hissiyatin talebi gibidir.

Karaman 6rneginde Islamciligim Tiirkiye yiiziinde de din, artik “din” diye
adlandirilan seyin sinirlari i¢inde kavranabilir bir indeks degildir. Bu fikirler igin
teoloji cabasindan bile bahsedilemez; Fikih bile denemez. Zira fikihta, igtihat s6z
B konusu oldugunda yaratic1 diisiincenin su veya bu

sekilde bir rolti bulunmaktadir. S6z konusu fikir-

i slam’dan lerde ise “bilgiler” gokten diismiisler gibi pasif bir
o kiplikte ele alinmaktadir. Burada hayat perspektifi,
bir sistem | artik hayat olmadig: gercegini saklayan bir ideolo-
jiye dontismiistiir.

olarak
bah Setmek, Islamcilik fslami Dilin Dogasinin
o . Bozulmasidir
dini mekanik- [slam’dan bir sistem olarak bahsetmek, dini
le S[”,m ektir mekaniklestirmektir. Din, toplumsalliktan, hayatin

akasi icerisinde ruha bulagan diinyaliklardan “kur-
tulmak” isteyen birey icin ruhsal bir umut, siginila-
cak igsel bir mekan olabilecekken, sistem gozii ile bakildiginda, bir trafik polisi,
bir trafik 15181 mesabesine indirgenmektedir. Bu takdirde insanin dinle iliskisi, bi-
rebir ya da kalbi idealize etme anlaminda ruhi bir iligki degildir; “dur” diyen,
“ge¢” diyen, ruhsuz bir iligkidir. Artik s6z konusu olan maneviyatsiz bir top-
lumsallik ya da mekanik bir baski araci olarak “dinselliktir.” Frithjof Schuon’un
cok giizel bir sekilde ifade ettigi gibi, dinin tamamen diinyevi sorunlara yonel-
mesi, pratikte su anlama gelmektedir: Din makinelere dogru yonelmelidir. Actkca
ifade edecek olursak, burada teoloji sanayinin kdolesi olmak zorundadir'. Dinin
gercek amaci, insanoglunun tamamen bagka bir hayata ait tecriibesini agikla-
maktir. Dinin, insanoglunun 6zel bir tecriibesinin gergek 6ziine erismeye galigti-
g1 unutmamak lazimdir."™

Din bir sistemdir demek aslinda “makinelesmek istiyorum” demenin bir
baska adidir. Bu durumda caglar 6tesinden gelen bir Cinli bilgenin su feryadina
kulak vermek gerekecektir: “Makine kullanan kisi, biitiin islerini makine gibi
goriir. [slerini makine gibi goren kisinin makine gibi yiiregi olur. Ve gogsiinde
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makine gibi bir ytirek olan kisi, masumiyetini kaybeder. Masumiyetini kaybeden
kisi, ruhunun hareketlerinde kararsiz olur. Ruh kararsizlig1 hakikatin 6niinde en-
geldir.”"

Dindarlik adina, din, ilahi bir tiiziik gibi hayatin kaynag olarak tanimlan-
diginda, hayat, kontrol edilmesi, sinirlandirilmasi ve bigim verilmesi gereken bir
nesne olarak kavranir ve genelde dogmatik bir sdylemin diizeni kurulur. Hayat-
taki farklilik ve ¢okluk, seriatin birligi adina aynilige mahk@im edilir, insanin arzu
ve giidiileri, dinsel kurumlarca denetlenip disipline edilirken, devlet giidiisel ola-
rak hareket eden irrasyonel bir sistem héline gelir. Sonug olarak, Feuerbach'in
Tanr1’nin yerine insani koymasi gibi, Tanr1'nin yerine devlet gecer. Béylece “dini
sistem”, dini degil “devleti” giiclendirmis, onu kutsamis olur.

[slamcihigin din anlayigi, miihendis tutumun dine uygulanmasidir. Bu din
degil, belki Augost Comte’nin “toplumsal akait” de-
digi gibi bir seydir. Sistem ya da siyasetten yola ¢ik-
mak, toplumu, Tanri’nin dogay1 yonettigi gibi Dindarlik adina,
yonetmeye yeltenmektir. Eylemler diinyasinda in-  G1{aE = o o) 1 040 <
sanlar1 ingaat malzemesi ol‘tar?k gérme}g felaketlere gibi hayatin kay-
yol agml.?tm Bu yaklagim diigtinceler diinyasinda da nag! olarak tanim-
ayni olgiide yanlistir. >

Bir din, biitiinciil bir yagsam tarziyla sinirlandi- landlglnda} hay'at’
ginda diglayic1 bir karaktere biiriiniir ve etrafini kontrol edilmesi,
saran gesitliliklerle ytizlesemez, hakikat pesinde ko- sinirlandirnimasi ve
samaz. Artik kisi, kendi hakkindaki bilgisini derin- == elleilaahVi=igllpnl=s]
lestiren, farklilig: icinde “Gteki” ile yiiz yiize gelme gereken bir nesne
yirekliligini gosteren “hiikiimran 6zne” degildir. olarak kavranir ve
B‘a§'ka‘hg1 Xok goFen, re”ddeden, tepk'l Yeren,.nef'r?t genelde dogmatik
biriktiren haylr insan1”dir.?’ Bunun i¢in denilebilir - , .
ki Islamcihigin ongordiigii Tanri merkezcilikte oir goylemln du-
diinya bir mezara doniistir. zeni kurulur.

Jeremy Bentham 18. yiizyilin sonlarinda “mii-
kemmel” bir hapishane tasarlamigtir. Bu hapishane, biitiin mahkéimlarin goriile-
bilecegi, tiim hareketlerinin izlenebilecegi bir mekanizma tizerine kurulacaktir.
I[slamcilik, Islam adina topluma Bentham’in hapishanesini onermektedir. Ustelik
gayesi de maneviyat1 korumaktir. Bu, dinin yiice yonlerinin yitirilmesi anlamini
tastmaktadir. Clinkii dinf kimligi, gortintirliiliigiin nesnesi haline getirmek, onu
igsellestirememenin bir sonucudur.

Din, kendi derinligine uygun bir anlayisla ele alinmalidir. Din bir meka-
nizma héline getirilirse, yapaylasir, “makine tanrinin” himmetiyle ayakta duran
bir yapiya indirgenir. Burada din, hep hegemonik stirecler ve “degerler” toplami
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olarak kargimiza ¢ikar. Ciinkii her seye hiikmetme goriisti, icinde zorbalig1 ba-
rindirir. Gii¢ pesinde kosan, toplumu kontrol altinda tutmaya ¢alisan din, en
onemli “giictinii” kaybetmis olur; mana tarafini ve ahlaki ideallerini... Gii¢ pe-
sinde kogan bir “mana”nin, manasi da ahlak ¢agris1 da inandirici olmayacaktir.

Siyaset, gii¢ ve servet, 6teden beri “tarihsel fenaliktir”. Bunlar hayatin tim
alanlarini kolonize ederler. Bu siitunlar asla metafizik birakmazlar. Islamcilar,
sivil, siyaset dig1 kalmus birimleri 6ylece muhafaza etmek ve sivil alanlar1 genis-
letme yerine, dini bile bir an 6nce siyasete tasima gibi bir heves icinde olmuslar-
dir. Siirdiiriilebilir bir sivilligimiz kalmaz o zaman. Sivil birikimlerimizi ne kadar
kuvvetlendirirsek siyasete de ihtiyacimiz o kadar azalir.”!

Dinin siyasallagsmast aslinda hayatin yetersizliklerinin, eksikliklerinin, care-

sizliklerinin asli sivil nedenleri iizerinde yogunlas-
N | may1 Onleyebilecek bir 6rtii olacaktir. Burada din,
, yetersizliklerimizin, korkularimizin ifade araci gibi-
Sistem ya da dir. Eger toplumsal sorunlari, kendileri olarak degil
: baska bicimler altinda kavrarsak veya bu sorunlari,
slyasetten y0|a onceden belirlenmis formlara dayandirirsak onlar
Q|kmak’ ¢dzmemiz miimkiin olmayacaktir. Ustelik toplum-
sal sorunlarin dini, din anlayislarinin da toplumsal
tOp|UmU, sorunlar1 bozacagi bir “karsiliklt bozulma” kendini

) = gOsterecektir.
Tanr'nin dogayl Sosyal olaylarda herhangi bir doktrine miira-
yc'jnettigi glbl caat et"meden, ?tigigi insana ai't bil'i'nl, dﬁgi'mf:e ve sa-
nat1 yliceltme tizerine kuran bir diisiince gelistirmek
yénetmeye miimkiindiir. “Karsilikli bozulmay1” 6nleyebilecek
) yollardan biri budur. Nitekim “sekiilerizm” terimini
yeltenmektir. | il defa kullanan G. Jacob Holyoake, bu terimden
kastettigi seyi Ozetle soyle agiklamustir: “Devlet, top-
lumun ¢alisan ve fakir kesiminin ihtiyaglarini, somut bir sekilde burada ve simdi

kargilamalidir.”?

[slamcilik bir “insan inkarc1” yaklagim drnegidir. Bu yaklagimda akal, bir id-
diadan 6teye gecmemektedir. Ciinkii “Insan akla neden sahiptir? Evrende neden
akalli bir varlik bulunmaktadir?” sorularinin insani bir cevabi bulunmamaktadir.

Insan akilli bir varliksa, insiyaklariyla hareket eden bir “hayvan” degildir.
Bunun bir manas: da nasil davranmas: gerektiginin énceden kendisine “veril-
memis” olmasidir. Sadece hayvanlarin beraberinde getirdikleri tabii kuvvetler
“hazir” dirlar. Hatta insanin bu 6zelligine dayanarak onun “hayatin bir hastalig1”
oldugu goriisti ileri stirtilmistiir (panromantik goriis). Buna gore insanin 6zgiir
olarak bir seyi secmesi, nasil hareket edecegini bilmemesinden ileri gelmektedir.
Halbuki hayvan insiyaklar sayesinde ne yapacagin bilmektedir.”®
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Bu diinya ile ilgili ttim “islerde” (emr) insanin dogal moralitesinin pratik ye-
terliligine inanmak gerekmektedir. Bugiin tizerinde durulmasi gereken dini dii-
stince bigimi, insanin fizik, moral ve entelektiiel varligin1 miimkiin en yiiksek
mertebeye ulastirmay1 amaclamalidir.

[slamcihigin en temel sorunlaridan biri de din ve insaniligi, din ve akliligi
birbirinin karsit1 olarak ele almasidir. Nass, aklilik ve insanilik kistaslarina gore
degerlendirmek gerekirken onun oldugu yerde aklilik ve insanilik degersiz bir fe-
nomen olarak ele alinmigtir. Bunun sebebi bir tarih bilincinden, bir tarih felsefe-
sinden yoksun olunmasidir. Islameilikta din, kitlenin varolus kaygilariyla
bitistirildigi igin, aklilik “¢6ziilme” anlamina gelecektir. Akliligin s6z konusu ol-
dugu yerde “din anlayisina” dayanmak suretiyle toplumsal yapiy1 diizenleme
iddias1 da zayiflayacaktir. Halbuki Islamailar, top-
lumu yeniden inga etme hevesindedirler.

Her seyi “6nceden” bilen, her seyi “6nceden” : :
kuran bir ideolojide akil en azindan rehavet halin- Islamailik bir
dedir. Islamar anlayista fert, dinf tecriibeye bir insan G SHE2 S 2 70T
olarak degil, bir sey olarak katilmaktadir. Bunun igin
Islama1 diisiince diizlemi, insani, 4deta Tanr1 tara- yakla§|m
fAlr}dan iiz.erine: dil, ahl‘ak: ‘hakikat. fikri yapistirilmus, arn egl dir.
aciz, sahsiyetsiz, kendiliginden bir sey yapmaya ka-
biliyetsiz bir heykel seklinde tasarlamaktadir. Is- Bu yaklasimda
lamcilar Batry1, “Tanri’yr 6ldiirmekle” suglarlar akil. bir
fakat kendileri “insan”1 6ldiirmiiglerdir. Sayet Islam, :
begerf eylem alanimin tiimiinii diizenleyen ve agik- [ [6[6[[6 2R 0] (=)<
layan bir ideoloji olarak degerlendirilirse, insan hak :
ve Ozgilirliiklerini paranteze almak durumunda ge@memektedlr‘
kalur.

Sistem arzusu ile dini ele almak, zihinsel yozlagma bi¢iminin sonucu olarak
da goriilebilir. Ciinkii burada din, genel anlamda “pratik” ve “eylem” {izerine te-
mellendirilmekte, bu durumun ortaya ¢ikaracag zihinsel durgunluk ve ruhsal
siglik hesap edilmemektedir.

Sistem arzusu dindarlig: digsallagtirir. Goriintise indirger. Bu daha ¢ok ken-
dini, szde, sekilde, sakalda, tesettiirde gosteren fakat muhteva olarak giderek
fakirlesen bir dindarlik olacaktir. Sistem pesinde kosmak, i¢sel zenginligimizin
azalmasinin bir sonucu olarak goriilmelidir.?* Boyle bir din anlayisi i¢in Cemil
Meri¢'in “Islamiyet huzuru ok ucuza satmis. Yollar o kadar belli ki diisiinmeye
lizum yok.” degerlendirmesinin® haklilik pay1 olacaktir. Ciinki bu anlayista
din sadece Musa’nin elindeki seriat levhasidir. Levhalar eldedir ama yine buza-
grya tapilir.

Bu yiizden insan diinyaya dogru yayilirken ayn1 zamanda kendi icinde de
derinlesmelidir. Din bu agidan bir “ige yolculuk” denemesidir. Hayvanla insan
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arasindaki temel fark burada aranmalidir. Hayvan tamamen digsal varliktir. Onun
icine sigin1p dinlenecegi bir yuvas: yoktur. Sadece insan igine yonelebilir. Sadece
insan igine donebilir. Bugiin dinf hayatimizin “bereketli” olmamasinin nedenle-
rinden biri, dinin bu “i¢ yolculuk” 6zelliginin ihmal edilmesidir.

Dini, bir sistem olarak gérme aslinda modern insanin 6nemli hastaliklarin-
dan biri olan digsallasma ve digsallastirmanin sonuglarindan biridir. Dine sadece
sistem olarak bakmak onu “hayvani nefse” layik gormekten bagka bir manaya
gelmeyecektir. Din bu kadar “diinyalasirsa”, Baudelaire’nin, “En ¢ok nerede ya-
samak istersiniz?” sorusuna verdigi su cevabi be-
B nimsemek kolaylasacaktir: “Diinyanin disinda olsun
da nerede olursa olsun!”*

Insanimizin bugiin en biiyiik ihtiyac stratejik

dindarligr digsal- ige cekilmelerdir. Insanimiz igsel boyutunu yitiriyor,
lastinr. Gorlintise zarafetin gekiciligi, askin kutsallig1, mananin kiymeti
Lo kaybediliyor. Tiiketimcilik, insan1 da tiiketiyor, de-
|nd|rger. Bu daha gerleri de tiiketiyor. Din bir inang, bir ibadet olarak
gok kendini, yasanmamakta, gosterisci sekilde tiiketilmektedir.
" . Goriintir olmanin bir vasitast haline getirilmektedir
sézde, sekilde, | i psilece B T
in. Boylece inang sahiciligini ve samimiyetini yiti-
sakalda, teset- rerek yapaylagsmakta, deger kazandig1 baglamdan
g X ¢ikarilarak metalastirilmaktadir.
tlirde gosteren Benlik incelmelidir ki kutsallik {izerine sinsin.
fakat muhteva Kutsalligin geri ¢ekilmesini istemiyorsak ruhi olana
olarak giderek fa- benligimizi agmaliy1z. Bu yolla seyler, bir manevi ha-
Kirl bir din- leyle kusatilmis olur. Ote diinyanin 1siklar1 giinde-
Iregen bir ain lik diinyamizin icine sinebilir. Artik Mevlana gibi
darlik olacaktir. | yakaris zamamdir:
Ey sekle kiliga tapan,
Yiirii manay: bulmaya ¢abala;
Ciinkii mana sekle kanattr.

Hayatin yapisi zaten insanin kisi olarak yasamasini fazlasiyla engellemek-
tedir? Din de hayatin yapisi i¢inde erimemeli, kisiyi 6n planda tutmalidir. Din,
kisiyi digsal ve igsel koleliklerden kurtarmayi, onda belli bir efendilik ve vakar bi-
linci uyandirmayi gaye edinmelidir.

Din, en derin insani varolusun sorunlarina cevap vermeyi denemelidir.
Yoksa teknik bir yap1 kazanacaktir. Yiizyillar dncesinde Hasan Basri'nin dile ge-
tirdigi gibi “Diller, bakislar keskinlesecek fakat kalpler 6lii.” olacaktir®.

Sistem arzusu

Sonug
Islam bir dindir, bir ideoloji degildir. Bu yiizden Islam, toplumsal ve siyasal
bir sistem olarak tasarlanamaz. Bu yapildig takdirde Islam sadece kavramsal bir
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kurgu sadedinde kalmaktadir. Bagka bir ifadeyle Islamcilikta Islam ikincil de-
gerdedir. Bunun icin Islamcilar, Tanr1’y1 empirik diinyanin bir pargast olarak
goren antropomorfik Tanr1 anlayiginin sosyal planda temsilcileri gibidirler. Ciinkii
onlar da Tanr1'y, alelade sosyal olaylarin ve toplumsal durumlarin ayrilmaz bir
“pargast” olarak gérmektedirler. Islamailar, tiim giiglii din anlayislariyla, “ilkel
bir din” resmi ¢izmektedirler. Tanr1 varlig1 dogal fenomenlerle 6zdeslestirileme-
yecegi gibi sosyal ve siyasal diizen iddiasina da indirgenemez.

Siyasi alan da déhil tiim beserf yagantiy1 dinin igine almak, dini tarihselles-
tirmek, yerellestirmektir. Bu, belli bir donem anlayisini, dinsel belirleyici haline
getirmek demektir. Boyle bir Islam, derme gatma,
kisa vadede kullanilabilen Islam olur. Dini sadece
kurallar demeti, yasaklar ve tabulardan ibaret gor- Din, kisiyi dissal
mek, primitif kabile din anlayislarini cagristirmak- . .
tadr. ve igsel kolelikler-

Dinden teselli, umut, ruhsal motivasyon, ahlaki den kurtarm ayl,
ilkeler beklenebilir. Ama ondan insanlarin giindelik -
hayatlarinda kamu yararina yonelik pratik bir iyi- onda belli bir
lestirme konusunda derin bir adanma beklenmeme- efendilik ve vakar
lidir. Din, bagta yonetim olmak {izere sosyal -
aktivitelerin disinda kalmak suretiyle ancak “hida- | SLUACRENEREIE
yet” 6zelligini stirdiirebilir. Aksi takdirde din, yoz- may! gaye edin-
lasacak, belli kalip ve tutumlarda katilasacaktur. -

fslam’in bir din olarak algilandi@, sistem ola- | MELEIE
rak goriilmedigi, insani tesebbiislerin ve yaratimla-
rinin kabul edildigi, tarihsel 6zellikleri daha belirgin inaniglara kort koriine
baglanmanin olmadigy, insan dogasini, aklini hesaba katan bir din anlayisins, kalp
ve yaraticilik tizerine kurulmus 6zgtirlestirici bir teoloji imkdnini sunan din soy-
lemini, 6zciiltigli degil, 6zgiirliigii, yasam bicimlerine saygiy1 esas alan bir din
yorumunu diisiince gelenegimiz icerisinden yeniden kesfedebilmek, dini doga-
nin dilini yeniden dogal mecrasina irca etmek olacaktir. m

! bk. Mardin, (1991), Serif Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, ¢ev. Tiirkéne, Miimtaz’er Unan,
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BATI-DOGU EKSENINDE
DIN-DEVLET-SIYASET
[Liskisi UZERINE
BiR DEGERLENDIRME

DOC. DR. KENAN HAS*

1. Giris

Din; ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den
itibaren insanoglu igin tarihteki yerini alan ve diinya
hayatinin son anina kadar da evrensel isleve sahip
sistem ve degerler biitiintidiir. Bu agidan din, klasik
felsefe tanimiyla “diisiinen varlik” olan biz insa-
noglu icin baslangictan giiniimtize hem Tanr1'nin
bize ilettigi mesaji dogru okuyabilmek ve anlamak
hem de gerek i¢inde yasadigimiz ve gerekse gelecek
nesillere birakacagimiz, hayat: sekillendirme giicii
oldugu icin son derece dnemlidir. Dolayisiyla din-
devlet-siyaset iligkileri tarihsel siire¢ icerisinde
hemen her donemde medeniyetlerin ve tilkelerin en
o6nemli tartisma konularindan birini olusturmus ve
goriinen odur ki olusturmaya da devam edecektir.

Bati-Dogu ekseninde 6zellikle gecis donemle-
rini dogru okuyabilmek ve objektif degerlendirme
yapabilmek igin 6ncelikle din-devlet-siyaset iligkisi-

Din; ilk insan ve
ik peygamber
Hz. Adem’den
itibaren insa-
noglu icin tarih-

teki yerini alan ve
ddnya hayatinin
son anina kadar
da evrensel is-
leve sahip sistem
ve degerler bUtu-
nudar.

nin Bati’daki tarihsel stirecini tahlil etmenin ve Bat1 siyaset felsefesinde din-dev-
let-siyaset iligkilerinin ele alindigi belli bagh goriisleri belirtmenin gerekli
oldugunu diistiniiyorum.

* Erciyes ?niversitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Dinler Tarihi ABD
Ogretim Uyesi.
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2. Batr’da Din-Devlet-Siyaset iliskisi: Tarihi Seyir

Din-devlet-siyaset iliskisi belki de kavramsal yansimas: ve agilimlariyla ve
kimi zaman da kirilma ve degisim goriintiisii 6zelligiyle tarihsel siireg icerinde
ozellikle Hristiyan ve Islam geleneginde 6zel bir konuma sahiptir.

Hristiyanlhk gelenegi acisindan baktigimizda, diinyay1 “Tanri'nin impara-
torlugu”, kendisini de bu tanrisal kralligin temsilcisi/sozciisii olarak goren ki-
lise, (Katolik-evrensel) sifatiyla ilk dénemlerinden itibaren sadece Hristiyan
toplumlar1 degil, bir anlamda diinya siyasetini de yonlendirme misyonunu {ist-
lenmistir.

Kilise, kendi miintesibine yonelik olarak sadece

N

Papalar, Tanr’nin yer-
yUztndeki vekili sifa-
tiyla kiliseye karsi
clkan siyasi otoriteyi
engizisyon mahkeme-
lerinde yargilamis, bu
baglamda gerekli gor-
dukleri anda siyasi
otorite statUsundeki
yoneticilerde dahil tim
yoneticileri dinin hak
ve ayricaliklarina karsi
sug isleyen Kisiler ola-
rak yaftalamis ve din
disl sayarak -yalnizca
papa, piskoposlar ve
ruhani meclislerin ver-
meye yetkili oldugu
ceza olan aforozla ce-
zalandirmiglardir.

bireyi, vaftiz, aforoz, evlilik, bosanma gibi dinsel ve
hukuki acidan degil ayni: zamanda Bat: diinyasmin
siyasetini de —her ne kadar 16.ytizyildan itibaren
Luther, Calvin, Zwingli gibi reformcularin Hristiyan
tarihini etkileyen ve mezhep/akima déniisen fikir-
leriyle son derece 6nemli kirilmalar s6z konusu olsa
bile- tarih boyunca siyasetini bir sekilde kontrol
etmis ve yonlendirmistir.

Daha sonraki dénemlerde kilise, dolayisiyla
biinyesindeki yonetici/aract ruhban smnifi, giiglen-
mesine paralel olarak, kendisini kurumsallagmis
dinf hizmetin disinda kalan Hristiyan halk tizerinde
birtakim hukuki ve siyasi yetkilere sahip ayricalikli
bir sinif statiistinde konuglandirmistir. Kilise, ytik-
lendigi bu misyonu Isa’min emirleriyle temellendir-
misgtir. Incil’de, Isa’nin kilica olmayan, abasin1 satip
bir kilig alsin.! “Ya Rab, iste burada iki kilig var” de-
diklerinde Isa’nin da onlara “Yeter!”? seklindeki ce-
vab1 Hristiyanlig1 korumak ve savunmak igin biri
diinyevi 6teki ruhani iki kilig¢ olarak degerlendiril-
mistir.

Kilise'nin yorumladig1 bu “iki kili¢ 6gretisi” so-

nucu Hristiyan diinyasinda kilisenin Tanr1 adina mutlak otorite olma iddiasinin
bir yaptirimu olarak s6z konusu kiliglar direkt olarak papa tarafindan uhdesine
alinmig ve diinyevi olant da yine onun inisiyatifinde devlet bagkanina, yani bir
diger ifadeyle siyasi otoriteye verilmistir. Papalar, Tanr1'nin yerytiziindeki vekili
sifatiyla kiliseye kars1 ¢ikan siyasi otoriteyi engizisyon mahkemelerinde yargila-
mis, bu baglamda gerekli gordiikleri anda siyasi otorite statiistindeki yonetici-
lerde déhil tiim yoneticileri dinin hak ve ayricaliklarina karg: sug isleyen kisiler

22



SIiYASET VE KULTUR DERGIiSI

olarak yaftalamig ve din dis1 sayarak -yalnizca papa, piskoposlar ve ruhani mec-
lislerin vermeye yetkili oldugu ceza olan aforozla cezalandirmiglardir.

Buna karsin diger taraftan da Isa'nin “Hig kimse iki efendiye kulluk ede-
mez. Ya birinden nefret edip ébiiriinii sever ya da birine baglanip obiiriinii hor
gorir. Siz hem Tanr1'ya hem de paraya kulluk edemezsiniz.”® ifadesiyle, her iki
iktidarin yetki sinirlarinin belirlenmesini zorlastirmis bunun sonucu olarak da
kilise ile siyasal y6netim arasinda tarih boyunca gerilim yasanmugtir.

Biz burada kilise ile siyasi otorite arasindaki gerilimin tarihinden ziyade yu-
karida belirtmeye calistigimiz kilisenin devleti ve siyaseti yonetme istegine itiraz
ve karg1 duruglar ve bunun Hristiyan gelenegindeki tezahiirtinti kismen krono-
lojik olarak inceleyerek Hristiyan gelenekten Islam’a ve giiniimiiz Tiirkiye'sine
gelmek istiyoruz.

Tarihsel stirecte konumuz agisindan en énemli isimlerden birisi stiphesiz ki
Martin Luther (1483-1546)'dir. Luther’e gore; kilise, giicti sadece manevi alana
iligkin bir inananlar toplulugu anlaminda bir yapiya sahip olacaksa, o zaman, ge-
rektiginde siyasi giicii kullanabilme yetkisi anlaminda her tiir iktidarin sadece
“diinyevi” olmasi gerekir. Bu baglamda diinyevi iktidar, Luther’in gercek kilise-
den farkli olarak degerlendirip karsi ¢iktig1 papanin ve Roma kilisesinin ruhani
ve diinyevi alandaki gii¢ iddialarin1 da kapsamaktadir. Yani Luther, Roma kili-
sesini de diinyevi iktidar baglamu igine oturtmakta ve reddetmektedir. Kilisenin
ilk donemlerinde temsil etmis oldugu otorite daha fazla devam edemezdi.* Boy-
lece “iki kili¢” benzetmesini yikan Luther, giictinti Tanr1’dan alan bir prensin ik-
tidarin1 megrulagtirmaktadir. Ciinkii Kilise, tamamen manevi alana ait gergek
kiliseden farkli olarak, diinyevi iktidarin alaninda yer aliyorsa, diinyevi iktidarin
basi, ayn1 zamanda, kurum olarak kiliseyi de kendi zor kullanma giiglerine tabi
kilabilecektir. Iki kilig kuramin diinyevi kilicin tekligini kabul ederek asmaya yo-
nelen Luther, sistematik bir “devlet kurami” gelistirmis degildir. Luther’in vur-
guladig1 temel nokta, diinya tizerinde insanlarin kétiiliigtinden kaynaklanan bir
zorunluluk olarak zora bagvurmadir. “Savas yapma, tanrisal bir istir ve bu diin-
yaya yemek icmek kadar gereklidir. Kili¢ tutan, dldiiren el, insani el degil, tanri-
sal eldir; insan degil fakat Tanri'dir, asan, kesen, bogazlayan, savas ya-
pan.” diyerek, diinya iizerinde diizen saglamak igin ¢iplak giice bagvurmay1
tanrisal bir yiikiimliiliik haline getirmistir. Bu anlamda Luther, sistemli bir bi-
¢imde islenmis bir “kurumlar dizgesi” olarak devletten degil, diizeni saglamak
icin zor kullanan bir siyasal iktidardan ve onun tanrisal mesrulugundan soz et-
mektedir. Sekiilerlesme diistincesinin, Luther’in Mesih’in sdylemlerini “bu ¢ag”a
iliskin anlaminda degerlendirmesiyle gticlii bir iliskisi bulunmaktadir. Bu deger-
lendirme, Lutheran Protestanligin dinden uzaklasma anlaminda degil, din ile
diinyevi alanin ayrimina iligkin bir sekiilerlesmeyi savundugunu agiga ¢ikar-
maktadir.®
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Bir kurum olarak kiliseye, kilisenin toplum icinde gii¢ sahibi olma iddiala-
rinin mesruluk temellerine karsi ¢ikan, bu karsi ¢ikisinin sonucunda diinyevi ik-
tidar1 kralligin tekeline veren, boylece Orta Cag siyasal diisiincesini uzun siire
ugrastirmis bir konuyu, ruhani ve diinyevi iktidarlar arasindaki iliskileri, ruhani
iktidar1 diinyevi iktidar ierisinde eriterek ¢6zmiis goriinmektedir. Luther’in “iki
kili¢” anlayis1 yerine tanrisal kaynakl krallik iktidarini vurgulayan “tek kili¢” an-
lay1sin1 kabul etmesi, diinyevi iktidar: elinde tutan kralin giiciinii sinirlayan seyin
de bir tiir tanrisal yasa oldugunu diistindiirtebilir. Dolayisiyla Luther’in kilisenin
mutlak otoritesini kuvvetli argiimanlarla elestirmesi devletin hakimiyeti yoniin-
deki zihniyet yapilanmalari daha sonraki dénemlerde adeta 3. Alman Impara-
torlugu® Déneminin kurulmasiyla sonuglanmustir.”

Bunun sonucu olarak da kilisenin biitiin gelirleri ve elde ettigi serveti de
krallarm/siyasi otoritenin bir diger ifadeyle, devletin eline gecmistir. Incil digin-

daki tiim dini metinler gegersiz sayilarak, laiklerle

" | ruhban siif arasinda bir farkin bulunmadigy, yer-

Lt o yiiziindeki tek otoritenin diinyevi iktidar oldugu ve

uther'in, gu- papanin diinyevi hi¢bir yetkisinin bulunmadi$ go-
nahlarin affi konu- riisii hakim olmustur?

sunda papaya Bu baglamda Luther’in, giinahlarin affi konu-

kar§| ku||and|g| sunda papaya kars: kullandig1 ifade de son derece

ifade de son de- onemlidir. “Giinahlarin affi adimi verdiginiz sey, mii-

o . rekkepli bir pacavradan ibarettir. Bu ve benzeri her

“re(,?e onemid. sey, hicbir sey degildir. Yalnizca Tanr1 giinahlar: af-

GUnahlarn affi | feqebilir.” diyerek Alman kilisesin devlete baglan-

adini verdiginiz | masini istemistir. Kilisenin devlet kontroliinde

sey, murekkepli | olmasim benimsemis ve papanin otoritesini reddet-

bir pagavradan | mistir’

ibarettir. Bu ve Kilisenin Ronesans ve reform hareketleriyle ¢ok

. rahat bir bicimde tartisilir ve elestirilir hale gelmesi

. benzen herv §e>/’ ve bu siirecte olusan Protestanlik akiminda bir diger

hicbir sey degildir.  igim olarak Calvin'i (1509-1564) gormekteyiz. O da

Yalnizca Tanr tipki Luther gibi sadece “Kutsal Kitap”1 merkez ala-

gunahlar rak calismalarim yiiriitmiistiir. Bir diger ifadeyle 6g-
affedebilir.” retisinin esin kaynag:t Lutherciliktir. Ancak,
Luther’le paralel olarak ayni hakikati ve ¢ikig nok-
tasin1 gérmesine ragmen eserlerindeki farkli agilim-
larla bagta “Kader Anlayis1” olmak tizere kimi ayrintilarda Luther’den tamamen
ayrilir.'” Calvin’de sistem, daha ¢ok kapitalizm ilkelerine dayali bir anlaysla teo-
kratik devlet haline déniistir. Devletin, dinden bagimsiz bir varligi yoktur ve dev-
let, dinden kaynaklanan prensiplerle varligin stirdiirebilir. Luther’in aksine
devleti kilisenin emrine veren Calvin’in XVI. yy. baglarinda ortaya attig1 gortisler
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esas alinarak kurulan bir Hristiyan akimi Calvincilikte toplumsal kurumlari; ge-
lenekgi din anlayisina gore degil de Hristiyanligin baslangicindaki 6ziine gore
diizenlemeyi savundu. Bu yaklagimi, Luther’le paralel oldugu konulardan biri-
dir.

Bir diger isim, siyaset biliminin kurucusu kabul edilen Niccolo di Bernado
dei Machiavelli, (1469-1527) ise; kiliseye kars: olan ve dine mesafeli bir durus ser-
gilemistir. Siyasal diistiniistin laiklestirilmesi ve bilimsellestirilmesi gerektigini
savunmustur. Insan dogasin kétii ve bencil olarak tanimlayan ve kendini diinya
olaylarimi kader ile agiklayan dini goriisten tamamiyla soyutlayan Machiavelli,
basariya ulasmak icin her yola, her araca bagvurulmas: gerektigini savunmustur.
Bir devlet adaminin, siyasi tutumlarinda bu gercegi kabul ederek davranmasi ge-
rektigini belirten Machiavelli'ye gore, Italyan birliginin saglanamamasinin 6niin-
deki en biiyiik engel Papalik Devleti olmustur.

Calismamiz agisindan 6nemli isimlerden biri
olan Thomas Hobbes, (1588-1679) ise; siyasetin din

insan dogasini kéti

tizerindeki onceligi ve tstiinliigii; ddeta dinin top-
lumun ve devletin hizmetinde olmasini savunur.
Buna gore, devlet bagimsizlasmali ve Hristiyanligin
emirlerinden kurtulmali ancak bununla birlikte dini

ve bencil olarak ta-
nimlayan ve kendini
dunya olaylarini

kader ile aciklayan
dini gértsten tama-

yok saymaksizin onu kendisine baglamak ve hiz-
metine sokmalidir. Hobbes “Devlet Hristiyan bir
Devlet olmali ve Hristiyanlik da, dogal olarak Ingi-
liz tahtina tabi olmali fikrini savunmustur. Her sey-
den 6nce bir felsefe sistemi ve global diinya gortisti
olan siyaset felsefesi sayilan ve bir din ve diinya dev-
letinin igerigi, bicimi ve kudreti” anlaminda
Leviathan" adli calismasinda Thomas Hobbes stz
konusu kavrami mutlak gii¢ ve yetkilere sahip ege-
men devleti ifade etmek icin kullanir.

Hobbes’e gore; bir iilkenin insanlarini yabancilarin istilasindan koruyabil-
menin, birbirlerine zarar vermekten engellemenin, kendi sanayilerini giivence al-
tina almanin yolu biitiin giicii ve kudreti bir tek insan ya da insanlarin meclisine
vermektir. Ayni toplumda yasayan insanlar birbirlerine “Ben haklarimdan vazgegi-
yorum ve tiim haklarimi bu insana ya da insanlarin meclisine veriyorum.” demelidir-
ler. Boylece biitiin gii¢ ve kudret tek bir insanda toplanir. Bu devlet Civitas olarak
adlandirilir. Bu biiyiik Leviathan'in dogmasi demektir. Bir bagka ifadeyle Levi-
athan’in Dogusu: Hak ve Ozgiirliiklerin Koruyucusu Olarak Devlet'in dogusu
olarak degerlendirilmektedir. Sekiiler devletin otoritesi olmaksizin toplumda sii-
rekli kaos olacagini yonelik fikirleri olan Hobbes’e gore devlet, en basta insanla-
rin mal ve can varliklarinin korunmast igin gereklidir ve rasyonel bireyler, devleti
kendi hak ve 6zgiirliiklerini korumak i¢in olusturmuslardir. 2

miyla soyutlayan
Machiavelli, basa-
rya ulasmak igin
her yola, her araca
basvurulmasi
gerektigini savun-
mustur.
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Evrensel kilisenin kurulamayacagindan, ¢tinkii her ayr1 kilisenin topraklari
tizerinde bulundugu sekiiler devletin idaresi altinda oldugunu ifade eden Hob-
bes’a gore her memlekette hiikiimran, ayni: zamanda kilisenin bagi olmalidir.”

Konumuz agisindan bir bagka isim olan Baron de La Brede et de Montes-
quieu (1689-1755) ise toplum, hukuk ve y6netim tarzi konusunda gergeklestir-
digi karsilastirmali arastirmalarla siyaset sosyolojisi gelistiren ¢alismalarinda
yasama, yiiriitme ve yargiy1 birbirlerinden ayirmanin énemini vurgulamis ve
“kuvvetler ayrimi1” esasini ortaya atmistir. Siyaset ve hukuk konusunda tiimeva-
rimsal ve deneysel bir yaklagimi benimseyen Montesquieu olgular1 kaydetmek
yerine anlamayi, goriingiileri konu alan kargilastirmali bir sorusturmays, tarihsel
gelismenin ilkelerine iligkin sistematik bir aragtirmanin temeli yapmay1 itmistir.
Siyaset konusuna, bir tarih filozofu olarak yaklasan
Montesquieu, farkl: politik toplumlardaki farkli po-
zitif hukuk sistemlerinin ¢ok ¢esitli faktorlere, 6rne-
gin, halkin karakterine, ekonomik kosullarla iklime, Rousseau, h_alk ol-
vs. goreceli oldugunu ifade ederek biitiin bu temel [ ALERIARERIERCLS
kosullara, “Yasalarin Ruhu” adini1 vermistir.'* egemenligin var ol-

D1f1-c.1.evlet iligkilerine hazirladig1 s6zlesmesiyle masi gerektigini di-
farkl: bir tislup kazandiran Jean-Jacques Rousseau
(1712-1778) da dogru bir siyasal toplumun temelle-

sundr. Yasalarin

rini ortaya koyabilmek i¢in olgularin bir yana bira- olmadigi bir yerde
kilmas: gerektigini belirtir. Ciinkii ona gore salt [ gl=V/=iiizial <oy =0/l

olgulardan hareket edildiginde, ¢ikarlar 6n plana
yerlestirilmekte ve boylece adalet, hukuk ayaklar al-
tina alinmaktadir. Rousseau, giicliintin hakli kabul
edildigi, siyasal toplumun kokenine olgulari yerles-
tiren, olgusal verileri ve kuramlar: elestirmektedir. Ortak benligi, halki, devleti
olusturan bir “Toplum S6zlesmesi”ni ve bu sozlesmeye toplumdaki her bireyin
dahil olmasi gerektigini savunur. Rousseau, halk olmanin temelinde egemenli-
gin var olmasi gerektigini diisiintir. Yasalarin olmadig1 bir yerde devletten soz
edilemeyecegini savunmustur. Yasalarin, halkin tiimii igin gegerli olmas: gerek-
tigini diistinmektedir.

Rousseau da “Toplum Sozlesmesi”’nde tiimiiyle devletin ihtiyaglarina gore
tanzim edilmis ve devlete tabi bir “sivil din”in ihtiyaclarina gore tanzim edilmis
ve devlete tabi bir “sivil din”in tesis edilmesi gerektigini” soyler. Rousseau’ya
gore insanlar olmadan erdem, erdem olmadan 6zgiirliik, 6zgiirliik olmadan dev-
let olamaz. Rousseau, devletin temelinde dinin olmasi gerektigini savunur.

Sonug olarak; Hristiyanlik tarihindeki seyri itibariyla din ve devlet iligkileri
kilise ve devletin birbirinden tamamen ayrilmasi; devletin ya bir devlet dinini
benimseyerek onun disindaki dinlerin yasaklanmasi (Vatikan 6rnegi); ya bir dev-
let dini benimsenmis olmakla beraber onun yaninda diger bazi dinlerin de ta-
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ninmasi veya bir devlet dini benimsememekle birlikte bazi dinlerin taninmas (Is-
kandinav {ilkeleri, Ingiltere, Ispanya, Latin Amerika 6rnekleri gibi) ya da higbir
dinin ne devlet dini olarak benimsenmesi ne de taninmasi (Fransa 6rnegi) sek-
linde sonuglanmigtir. Dolayisiyla Avrupa tilkelerindeki laiklik her tilkede aym
karakteristikte olmay1p, onlarin tarihi siire¢, dini ve toplumsal arka planlar: ve
edinimlerine gore uygulamada tamamen farkliliklar arz eden kavram olarak gii-
niimiize gelmektedir.

4. Islam’da Din-Devlet-Siyaset ligkisi

[slam geleneginde din-devlet-siyaset iligkisinin
seyri Hristiyan geleneginden oldukca farklilik tagir.
Bunun en 6nemli sebebini Islam’m higbir dénemde [ \V/Ele[alke =Re [ E]n
Hristiyanliktaki ruhban sinifi gibi Tanr1 ve insan ara- islam toplumu, sa-

dece dinsel bir top-
luluk degil, ayni

sinda aract bir sinifa yer vermemis olmasinda ara-
mak gerekir. Hristiyanlikta devlet iktidarinin ruhban
sinifinin kontroltinde oldugu, bir diger ifadeyle :
Tanr adina is géren ruhban simifinin egemen oldugu zamanda siyasal
teokratik bir siyasi rejim s6z konusu oldugu halde | SIS (6/FSIFRaleS
Islam’in higbir déneminde béyle araci bir kurumun denle Hz. Muham-
varlig1 s6z konusu olmamigtir. Kaldi ki Islam, bir med (SAV) hem bir
ruhban”, yani T.anrl adina onun gliclinii ve %kt}da- peygamber hem
rin1 paylasacak bir snifi kabul etmedigi i¢in, iktida- :
rin “din” adina paylasilmasi da s6z konusu degildir. de blll’ quIet bag-

Medine’de gelisen islam toplumu, sadece din- [ KEIANCL
sel bir topluluk degil, ayn1 zamanda siyasal bir var-
lik idi. Bu nedenle Hz. Muhammed (SAV) hem bir peygamber hem de bir devlet
bagkan1 idi. Bu nedenle de Islam, sadece bir din olarak yayilmakla kalmads, daha
baslangictan itibaren bir imparatorluga dogru gelisen bir devletin niivesi olmus-
tur.®

Hz. Muhammed (SAV), kendisinden sonra Miisliimanlarin dini ve siyasi agi-
dan nasil idare edilecegine yonelik siyasi yonetim baglaminda kendisinin yerine
bir -dini-siyasi- bir kimseyi tayin etmemistir.! Bununla beraber su hususu 6zel-
likle vurgulamamiz gerekir ki; Hz. Peygamber (SAV)'in vefatindan sonra devlet
islerini ytiriitecek ve diger devlet bagkanlariyla siyasi iligkileri kontrol edip yo-
netecek bir siyasi gii¢ sahibi lidere ihtiyag vardi ve bu kaginilmazdi.

Son Peygamber (SAV)'in biraktig1 iki sey Kur’an ve stinnettir. Bundan do-
lay1 da Peygamber’imiz (SAV) in ahirete irtihallerinin ardindan uzun tartisma-
lardan sonra Hz. Ebubekir “Halife” olarak secilmistir. Bu arada, unvana din{ bir
mabhiyet yiiklemek maksadiyla “Halifetullah” da kullanilmak istenmigse de Hz.
Ebubekir buna siddetle karsi ¢ikarak kendisinin ancak “Allah”1n el¢isinin Hali-
fe’si” oldugunu soylemistir."”
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Hz. Ebubekir’in ardindan Hz. Omer’in hilafete layik goriilmesi ve Ebubekir
tarafindan atanmasi vs. ile '® devam eden hilafet miiessesesi Hz. Osman ve Hz. Ali
donemlerinde de din ve devlet bagkanlig: statiisiinii korumusgtur. Halifelikle ilgili
peygamberimiz Hz Muhammed (SAV)'in “Hilafet, immetim arasinda otuz yil
stirecektir. Bundan sonra saltanat gelecektir.” seklindeki hadisinde yer aldig:
tizere ‘Halifelik siiresine’, -Dort Halife (Hz. Ebubekir (r.a), Hz. Omer (r.a), Hz.
Osman (r.a) ve Hz. Ali (r.a)nin -baz1 yorumlarda bu stireye Hz. Hasan (r.a)'in

altr aylik dénemi de dahil edilir- hilafetiyle beraber
r toplam otuz yillik siire¢ dahil olmus daha son-
. rasinda ise bu makama babadan ogula tevariis eden
Islam, saltanat ve kralliklar hakim olmustur. Dolayisiyla
Muslimanlarin hadiste isaret edilen 30 y1lin sonrasinda halifeler hal-
kin onlarin daha ¢ok dinf liyakatlerine olan giiveni
iglerinin §LA,I ra yani ve ingncmdan dolay1 se¢ilmemisgtir.?
Islam’daki en 6nemli prensiplerden biri adalet
kar§|“kll dan|§ma mekanizmasinin igleyisidir. Gergek su ki, “Allah,
yoluyla adaleti ve iyilik yapmayl... ern'l.’ec‘l'iyor.”21 “Allah, her
| nezaman insanlar arasinda hiikiim verecek olursa-
yurUtulmesini | miz adaletle hiikmetmenizi emreder. Allah'in size ya-
pilmasin tavsiye ettigi (sey), mutlaka en giizel (sey)
emreder. dir.”? Kur’an’da peygamberlerden istenen en 6nem-
li davraniglardan biri insanlar arasinda adaletle hiik-
metmek olmus® ve “Herhangi bir kimseye kars: kininiz, sizi adaletten sapma
gtinahina itmesin. Adil olun; (¢tinkii) bu Allah’a karst sorumluluk bilinci duy-
maya en yakin olan (davranis) tir.”** ayetiyle adeta Tanri'ya ytikselis motifinin
bir gostergesi sayilmistir.

Yonetimde en 6nemli prensiplerden biri de konularin kargilikli fikirler soy-
lendikten sonra ortak bir karar verilmesi seklindeki sistem olan “stira”dir. Islam,
Miisliimanlarin islerinin stira yani karsilikli danisma yoluyla ytiriitiilmesini em-
reder. Iman eden ve Rablerine giivenen, Rablerinin (¢agrisina) karsilik verenler
ve namazlarinda dikkatli ve devaml olanlar (i¢in) ve (biitiin ortak meselelerini)
aralarinda danigsma ile karara baglayanlar i¢in Allah katinda olan kalict 6diil ola-
rak degerlendirilmektedir.”

Dolayisiyla halifelik Hz. Peygamber’in sadece hukuki ve diinyevi gorevi-
nin vekili olundugu anlamina gelmektedir. Ciinkii peygamberlik, bir diger ifa-
deyle Cenab-1 Allah’in vahyine muhatap olma ve risalet gérevi son olarak Hz.
Muhammed (SAV) e verilmistir ve diinyanin sonuna kadar da bagka hi¢bir insa-
nogluna boylesine ulvi bir gorev verilmeyecektir.

5. Osmanli Devleti'nde Din-Devlet iliskisi
Osmanli Déneminde din-devlet iliskisini islam’in en 6nemli ilkelerinden biri
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olan “adalet” ilkesi iizerine kurmustur. Ote yandan Osmanlida adliye hizmetleri
seri ve Orfi olarak ikiye ayrilmis ve kadilarin atamalari da “sultan” tarafindan ya-
pilmistir. Aslinda daha Selcuklularda baglayan bu kurumsallagsma, Osmanlida
hizmetlerini yiiriiten “ulema” veya “ilmiye” denen bir sinifin dogmasina sebep
oldu. Bu sinif, adalet, egitim, ibadet ve dini hizmetler alaninda gorevli ve yetkili
idi. En tist noktada ise seyhiilislam bulunuyordu. Ancak seyhiilislam da dahil bu
sinifi olusturan kadilar, miiderrisler, miiftiiler, imamlar ve miiezzinler ve diger il-
gililerin tamami, Hristiyan Bati’daki kilise gibi 6zerk degil, tamamen siyasi ikti-
darin kontroliinde bir kamu gorevlisidirler.?

Burada Osmanli Déneminin din-devlet-siyaset agisindan tahliline girmeye-
cegiz, ancak su kadarini ifade etmemiz gerekir ki; Osmanli Déneminin tarihe altin
sayfalarla ge¢mis yillar1 olarak niteleyebilecegimiz Fatih donemine bakacak olur-
sak Fatih, mutlak otoritesini, devlet teskilatinda, kanunlarda yaptig: yeniliklerle
gerceklestirmek gayesini izlemis ve onun mutlak otoritesi sayesinde 6rfi hukuk
{istiin bir konuma gelmistir. Imparatorlugun gergek kurucusu Fatih oldugu gibi,
Osmanlt hukuk anlayisi ve kanunlari tizerinde de kesin ve siirekli bir etki yapmug
olan Osmanli hiikiimdar: Fatih’tir. Osmanli padisahlarinin en niifuzlusu ve ser-
best fikirlisi olarak Fatih, mutlak hiikiimranlik otoritesini, devleti belli bir amaca
gore diizenleme ve serbest kanun koyma dogrultusunda kullanmistir. Kisaca, o
kanun hiikiimdar1 olmustur. Devlet iginde mutlak otoritesini kurmak igin ilkin
ulemadan giiclii vezir Candarli Halil Pasa’y1 ortadan kaldiran Fatih hiikiim for-
munda olarak ¢ikardig: bir¢ok kanundan bagka iki kanunname ilan etmistir. Bun-
lar; Islam hukuk nazariyesi kargisinda sekil ve igerigi bakimindan kuskusuz
onemli bir yenilik olusturur: seriat karsisinda sirf kamu yarari icin hiikiimdarin
kendi iradesi ile bagimsiz kanunnameler ¢ikarmasi, Tiirk-Mogol gelenegine de
baglanabilir. Daha 6nceki dénemlerde de Miisliiman hiikiimdarlardan Selguklu
Meliksah’m, Delhi sultanlarinin ve {lhanlilarin bu meyanda kanunnameler ¢i-
kardiklar1 kaynaklarda yer almaktadir.?” Bu veriler gosteriyor ki yapist ve ku-
rumlariyla Osmanli Devleti'ni, tam olarak bir “teokratik devlet” olarak
tanimlanamaz. Orfi hukukun aldig1 yer ve 5nem bdyle bir tamimlamay1 imkansiz
kilmaktadir.

6. Cumhuriyet Donemi

Biitiin Islam uluslar iizerinde yiice ruhani gérevlerini yapan yegéne halife
dustincesi, gergeklerden degil, kitaplardan ¢ikmus bir diistincedir. Halife higbir
zaman Roma’daki papanin Katolikler tizerindeki kuvvet ve giiciinii gostereme-
mistir.® Halifelik tizerinde yapilan bazi tartismalarda meseleyi dini konu olarak
gosterme gayreti, siyasidir. Meseleye siyaset sosyolojisi ve tarihi tecriibe agisindan
bakilirsa, yapilan din merkezli tartigmalarin kiiltiirtin ve tarihin i¢indeki olgu-
lara aykar: diisttigii goriilebilir.
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23 Nisan 1920"de kurulan Biiytik Millet Meclisinin 1921'de yaptig1 ilk “Tes-
kilat-1 Esasiye Kanunu”nun 7. maddesinde din ve seriata 6zel bir yer verilmis ve
Biiytik Millet Meclisinin gorevleri arasinda” ahkdm-1 ser’iyyenin tenfizi” yani
seri hiikiimlerin uygulanmasi yer almis ve Meclisin yapacagi kanun, ttiziik ve
yonetmeliklerde zamanin ihtiyaglarina en uygun “ahkam-1 fikhiyye”nin esas tu-
tulmas: gerektigi aciklanmigtir.? Keza 29 Ekim 1923'te yapilan ve Cumhuriyeti
resmilestiren 364 numarali Anayasa’da resmen bir devlet dini kabul edilmis ve
ikinci maddesinde “Tiirkiye Devleti'nin dini, din-i Islam’dir.” denmistir. Cum-
huriyet Doneminin ilk Anayasa’st olarak kabul edilen 20 Nisan 1924 tarihli Ana-
yasa'nin 2. maddesinde yine “Tiirkiye Devleti'nin dini, din-i Islamdir.” hiikmii
tekrar edilmistir.*

_N Teskilat-1 Esasiye Kanunu'nun 26. maddesinde
Bu veriler gosteri- yine ”ah.k‘én:l-l §eri‘yye’r.1in tenfizi” gorevi Biiytik Mil-
. let Meclisinin vazifeleri arasinda sayiliyor; 70. mad-
yor Ki yapisi V& | desinde fikir ve vicdan hiirriyeti getiriyor ve 75.
kurumlariyla Os- maddesinde ise, “Hicbir kimse bagl bulundugu din,
. mezhep, tarikat ve felsefi ictihattan dolay1 sorgula-
manli Devieti'ni, namaz. Asayis, toplumun ahlak kurallar1 ve kanun-
tam olarak bir lara aykiri olmamak tizere her tiirlii ayinler

“ : » | serbesttir.” hiikmiine yer veriliyordu.”
teokratik deviet Gazi Mustafa Kemal Atatiirk, 1 Mart 1924 tari-
olarak | hinde Biiyiik Millet Meclisinin 2. Dénem ilk toplan-
tanimlanamaz. tistn1 acarken yaptigi konugmasinda: ”fnti;:ab ile
mutmain ve mes'ud bulundugumuz Diydnet-i Islami-
ye'yi, asirlardan beri miiteamil oldugu gibi bir siyaset va-
sitast mevkiinden tenzih ve ild etmek elzem oldugu hakikatini miisahede ediyoruz.
Mukaddes ve ldhuti olan vicdaniyatimizi, mugldk ve miitelevvin olan ve her tiirlii men-
faat ve ihtiraslara tecelli sahnesi olan siyasetten ve siyasetin biitiin uzviyammdan bir an
evvel ve kat'iyyen kurtarmak, milletin diinyevi ve uhrevi saadetin emrettigi bir zaruret-
tir. Ancak bu suretle, Diyanet-i Islamiye'nin yiiksekligi tecelli eder.” ifadesini kullan-
maktadir. Atatiirk devrimlerinin derinliklerinde yatan, fakat genellikle {izerinde
durulmayan bir felsefi arka plan s6z konusudur. Insanin onurunu ve bireyselli-
gini temellendirmek i¢in “insanin kendi mukadderatina hakim olmas: gerektigi

fikri”*? merkezi bir konuma sahiptir.

Gelismeler dogrultusunda 3 Mart 1924 tarihindeki Kanun’la® da egitim / 6g-
retim igleri diizenlenmistir. 9 Nisan 1928’de kabul edilen ve Anayasa’nin 2. mad-
desindeki “Tiirkiye Devleti'nin dini, din-i [slam’dir.” hiikmiintin kaldirilma-
sindan sonraki durumda, degisiklik teklifiyle “din” ve “devlet” islerinin birbi-
rinden ayrilmas, dinin, devleti idare edenlerle edecekler elinde bir alet olmaktan
kurtulus teminat1 olarak degerlendirilmelidir. 1937 yilinda Anayasa’da yapilan
bir degisiklik ile de “laiklik” maddesi konulmustur. Fakat bu noktada altini ¢iz-
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memiz gereken nemli bir husus s6z konusudur: Tiirkiye Cumhuriyeti'nin siyasi
sisteminde yer alan laikliligin, Bat1 kokenli laiklikle bir baglantis1 yoktur.
Meseleye kendi tarihi kodlarimiz agisindan bakarsak su degerlendirmeyi
yapabiliriz: Atatiirk din-siyaset tizerine yaptig1 konusmalarinda “Her seyden evvel
sunu en basit bir dini hakikat olarak bilelim ki, bizim dinimizde 6zel sinif yoktur. Ruhba-
niyeti reddeden bu din, inhisari kabul etmez.” 3 demektedir. Bu sdzde vurgulandig:
{izere Islam dininde Tanr1 adina konusan tanrisal yetkiyle hareket ettigi inancina
sahip olan, gerektiginde siyasal erki aforoz ederek dinden dislayan, cennetten
arsa satan Bati’daki ruhban simifina benzer bir yapilanma/smf s6z konusu ol-
mamuistir ve boyle bir yapilanmaya da Kur’an’da biitiin yollar kapalidir. Ciinkii
“Hatemi’l- Enbiya” Hz. Muhammed (SAV) kiya-
mete kadar her donemde insanlara ¢oziim olacak
son vahyi insanlara getirmis ve kendi yasaminda da
vahyin ilk ve en acgik yansimalarini gerceklestirmis

Halifelik Uzerinde

ve evrensel mesaji bu dinin miintesiplerine miras
olarak birakmuigtir.

Daha sonraki dénemlerde, toplumun taleple-
rini karsilamak amaciyla tizere orta ve yiiksekdgre-
timde din 6gretimine 6nem verilmeye baslandig:
gibi yaygin egitimde de Kur’an kurslar1 devreye
girer. 1980’den sonra da din 6gretimi, ilkdgretim ve
orta 6gretimde zorunlu ders olarak okutulmaya bas-
lar. Bu gelismeler tizerine gerek Tiirkiye Cumhuri-
yeti 1961 Anayasa’sinda® ve gerekse 1982 Anaya-
sa’sinda*® laiklik ile ilgili diizenlemelerin gergevesi
genisletilmistir. Bu durum gosteriyor ki gliniimiiz
Tiirkiye’sinde tartisilan ve din-siyaset iligkisini farkli
baglamlara ¢eken laiklik kavrami etrafinda olusan
cephelesmedir. Ayrica su hususu vurgulamamiz ge-
rekir ki tilkemizde uygulanan laiklik nevi sahsina
miinhasirdir. Dolayisiyla laikligi, Batr’daki kullani-

yapilan baz tartis-
malarda meseleyi
dini konu olarak
gdsterme gayreti,
siyasidir. Meseleye
siyaset sosyolojisi

ve tarihi tecrlibe
acisindan bakilirsa,
yapilan din merkezli
tartismalarin kultd-
ran ve tarihin igin-
deki olgulara aykiri
dastugu gorulebilir.

mindan ayr1 tutarak tartismak gerekir. Ulkemizdeki kullanimimin ciddi bir kav-
ramsal kargasay1 tasidig1 ve her tiirli 6n yargidan arinmis bir yaklagim ve analizi
gerektirdigi kanaatindeyim. Ciinkii bircok kavramda goriildiigii gibi sz konusu
kavraminda igeriginin doldurulmasiyla baglayan siiregte kavramin iki zit kutupta
kullanildigini gérmekteyiz.

Bu kutuplardan birisi, Islam’da laiklik olmadig: diistincesinden hareketle,
devletin bununla ilgili yaptig: tiim uygulamalara kars: cikmak, digeri de devle-
tin ya da onun adina hareket ettigini sdyleyenlerin laiklige kars: gosterilen tep-
kilerin ortaya ¢ikardigi endiselerle dine, dini kurumlara ve toplumun birer bireyi
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olan dindarlara kars: belirleyici davraniglardir. Bir bagka ifadeyle tilkemizdeki
problem, laikligi ideolojik olarak laikgilige gevirip bunu bir devlet politikasi ha-
line getirerek dine tarafsiz, ferdin dini tercih ve yasamina saygili bir laiklik anla-
yisina gegit vermemesinden kaynaklanmaktadir. Oysa bu anlays laikligi bir
ideoloji haline getirip bir nevi dine doniistiirmekte ve laiklik, kendisine tabi olun-
masi gereken ddeta bir tabu haline gelmektedir. Aslinda tilkemizde ne devletin
yonetim sekli ne dinin devlet biinyesinde yer almasi konusunda Islam agisindan
problem olmadig: gibi devlet agisindan da olmadigi Cumhuriyetin baglangicin-
dan beri ortadir. Problem olarak &niimiize gelen gey, devletin dine ne 6lctide yak-
lagim icinde olacagini belirlemede dogan aksakliklardir. Ikinci kutup ise, din
adina hareket ettigini iddia edenlerin dini siyasallagtirmak istemeleridir. Bu grubu
temsil edenler, diinyada degisen yenilenen paradigma ve epistemolojilere gore
olmast gereken dontisiimii saglayamadiklarindan tarihsel stireg igerisinde olu-
san gelenegin sdylemleriyle kisir déngii icerinde
tarih dis1 kalmaktadirlar.

Devletin din ve vicdan hiirriyetini saglamasini; Bireyin manevi do-
buna karsilik dini otorite ve esaslarin ve inanglarin
da higbir sekilde devlet ve diinya islerine, siyasete mesini ve
karigtirilmamasi gerektigi seklinde anlasilabilecek _ - -
laiklik aslinda kisiye kamu diizen ve isleyisine engel zenginlestirimesini
olmayacak sekilde dinini rahata ve higbir kisitlama | A= EIEVERRSEE )
olmadan yasayabilme hiirriyetini vermelidir.®® Mar-  =5e/=jilfells/Re /sl =F gl 25
din’in ifadesiyle Tiirkiye’de din, ayni anda sosyal, = =iaiifias = (10| E e )
siyasal ve iktisadi etken tarafindan bigimlendiril-
mektedir. Bu etkenlerin karmasik etkilesimi sonucu,
sosyal adalet fikri ortaya cikmistir. Zamanimizda tek
basina sosyal adalet ¢ok giiglii bir kavram oldugu
igindir ki, Islami sosyal adalet fikri oldukga gekici
gelmektedir. Bununla birlikte, Ttirkiye Cumhuriyeti son otuz yilda; sosyal adalete
iliskin vurguyu dinden bagimsizlastirmaya doniik siyasal dncelikler ve sosyal
idealler i¢in elverigli kurumsal kanallar olusturmay1 bagarabilmistir.*’

Bireyin manevi donaniminin giiglenmesini ve zenginlestirilmesini hedefle-
yen Kur’an, getirdigi din ile hayatin tiim alanlarina iligkin s6z soylemis ve haya-
tin tiimiind kapsamustir. Clinkii Kur’an anlasilmas: ve yaganmasi igin gonde-
rilmigtir. Ancak bunu, Kur’an insanin gayretine ve faaliyetlerine dair hicbir sey bi-
rakmamugtir seklinde anlamak tamamen yanlistir. Hayatin her alanina iligkin séy-
lenenler bu alanlarda ufuk ¢izgileri belirtmek temel noktalara kose taslari
koymaktan ibarettir. Aradaki binlerce alt alan, aklin isletilmesi suretiyle insan ta-

naniminin gliglen-

iliskin s6z sGylemis
ve hayatin tmunu
kapsamigstir.
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rafindan doldurulacaktir. Kur’an bu alanlara miidahale etmemis, insan1 aklini
kullanmaya ve calismaya ¢agirarak bu alanlarin hayatin degisen sartlarina gore
insan tarafindan doldurulmasini esas almisgtir.

[slam diinyasinda goriilen yanlis tutumlardan biri de bu alt alanlar her top-
lum ve nesil kendi gayret ve faaliyetleriyle doldurma yerine bu alanlara iligkin
onceki zamanlarin kabullerini tabulastirmak olmustur. Gilintimiizde bu 6nceki
kabuller dinin vahye dayal: buyruklar: gibi dayatilmakta ve sonugta din insan
hayatiyla celisir bir konuma gelmektedir. Islam diinyasinin Kur’an’in sdyledik-
leriyle alimlerin Kur’an’dan yola ¢ikarak soylediklerini esitlemek anlayis ve ya-
nilgisindan kurtulmasi gerekir. Oyle gériiniiyor ki burada temel sorun, tarihi
tecriibeyi kesfetmek ve tarihi tecriibeye katilarak bir konum gelistirmektir. Yoksa
hicbir sey olmamus gibi yaparak geleneksel kaliplarla tarihi tekrar etmek, tarih-
sel modelleri dayandiklari teorik temelden soyutlayarak tasimak anlamina gelir.
Higcbir sey olmamus gibi yapamayacagimiza gore stirece katilarak yapiya huku-
kilik ve ahlakilik kazandirmak, en azindan bu temel
amaci gerceklestirmek hedeflenmelidir.’

Konuyu toparlayacak olursak sunu séyleyebi- Dini ideoloji haline
liriz: Begeri dil formuna giren her metin 6ncelenen
nedenlere ve yonelis tarzlarmna, kiiltiirel ve tarihi un- letsi t iliskilerini
surlarla 6riilmiis zihni algilarin farkliligi nedeniyle el-slyase l,l ¢ l,e Al
farkli yorumlanabilir. Vahiy, insanliga peygamber b'u QergeYe 'Q’erlf
vasttasiyla, fakat konusulan begeri dil formunda ak- sinde degerlendir-
tarildig1 icin Kur’an’da farkli yorumlanmaktadir. [ UAEESZRERAAe (G]ek]
Farkli yorumlandi: tarihi ve asri bir gercekliktir. [FNOVERSIEEISIE] S
[slam agisindan baktigimizda Kur’an’1 -temel inang nen dinyamizin ulu-
esaslar1 diginda- insanlarin nasil anlayacagi ve 6zel- sal menfaat ve gikar
likle hukuki boyutunun hemen her dénemde yeni liskilerinin ve buna
boyutlar kazanabileceginden dolay1 her toplumun
kendi bilgi diizeyine gore anlamasi sdz konusudur.
Dolaystyla giiniimiizde yaklagik olarak 59-60 Islam
iilkesinin hangisi Islam agisindan daha olumlu ve 0 .
olumsuz yere sahip oldugu tartismalidir. Kendisini baglaminda zemin
“seri” sifatiyla anan, fakat biittin insan haklarim ihlal bulmasi mumkun
eden, baskici temayiilleri besleyen bir yap1 s6z ko- gorunmemektedir.
nusudur. Diger taraftan tabii hukuk gercevesinde
toplumun kiiltiirtinii ve modern ¢agin anlayisini uzlagtiran ve toplumun ortak
hukuk gercevesinde yasamasini saglayan devletler s6z konusudur. Ayrica konuya
Siilik-Vehhabilik gibi kavramlar egliginde baktigimiz da durum bagka bir mahi-
yete biirtinmektedir. Laiklik meselesine bu gerceveden yaklagmak Tiirkiye’yi de-
gerlendirmek agisindan farkl bir bakis agis1 kazanmamizi saglayacaktir.

getirerek din-dev-

dayall 49 yillk ant-
lasmalarin yapildig
uluslararasi iligkiler
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Yagadigimiz ¢agin ufku ve Islami tecriibe bize su gergegi de hatirlatmakta-
dir: Dini ideoloji héline getirerek din-devlet-siyaset iligkilerini bu cerceve iceri-
sinde degerlendirmek 21. yy. global kdyii olarak nitelenen diinyamizin ulusal
menfaat ve ¢ikar iliskilerinin ve buna dayal1 49 yillik antlagmalarin yapildig: ulus-
lararasi iliskiler baglaminda zemin bulmasi miimkiin goériinmemektedir. Bu
durum, din-siyaset meselesine farkl: agilardan bakmamizi tembihlemektedir. B

Luka, 22/36

2Luka, 22/38

3 Matta, 6/24

4bk. S. J. Hartman GRISOR, Luther, Vol. II, (Trns. from Gerrnan, E.M.Lamond), London,
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kamu ser’iyenin tenfizi, umum kavaninin vaz’1, tadili, feshi ve muahede ve sulh akti ve vatan miida-
faasi ilan1 gibi hukuku esasiye Biiyiik Millet Meclisine aittir. kavanin ve nizamat tanziminde
muamelati nasa erfak ve ihtiyacati zamanaevfak ahkami fikhiye ve hukukiye ile adap ve muamelat
esas ittihaz kilinir. Heyet-i vekilenin vazife ve mesuliyeti kanunu mahsus ile tayin edilir.
30Madde 2: (Ozgiin hali) Tiirkiye Devletinin dini, Din-i Islamdir; resmi dili Tiirkcedir; makarr1 An-
kara sehridir. (Ilk Degisiklik) : 10/4/1928 — 1222 S. Kanun/md. 1) Tiirkiye Devletinin resmi dili
Tiirkgedir; makarr1 Ankara gehridir. (Son Degisiklik) : 5/2/1937 — 3115 S. Kanun/md. 1) Tiirkiye
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liye ve Devletin umum hesabi kati kanunlarmin tetkik ve tasdiki, meskiikat darbi, inhisar ve mali
taahhiidii mutazammin mukavelat ve imtiyazatin tasdik ve feshi, umumi ve hususi af ilani, cezala-
rin tahfif veya tahvili, tahkikat ve miicezati kanuniyenin tecili, mahkemelerden sadir olup katiyet
kesbetmis olan idam hiikiimlerinin infaz1 gibi vezaifi bizzat kendi ifa eder.
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mektepler kiisat edecektir.
34 Atatiirk ’tin Soylev ve Demegleri C.11, s. 14.
35 Kurucu Mecliste Kabul Tarihi : 27/5/1961 Halk Oyuna Sunulmak Uzere Tasarmin Resmi Gazete
ile Tlan1 : 31/5/1961. Kanunun Resmi Gazete ile flan1 : 20/7/1961 / Say1: 10859. Kanun Nu.: Kabul
Tarihi: 334 9/7/1961 V. Diisiince ve Inang Hak ve Hiirriyetleri a) Vicdan ve Din Hiirriyeti Madde
19-(20.9.1971-1488) (3) Herkes, vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir. Kamu diizenine
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renler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya, dini inang ve kanaatlerini agikla-
maya zorlanamaz. Kimse, dini inan¢ ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz. Din egitim ve 6grenimi,
ancak kisilerin kendi istegine ve kiigiiklerin de kanuni temsilcilerinin istegine baghidir. Kimse, Dev-
letin sosyal, iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini, kismen de olsa, din kurallarina dayandirma

35



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

veya siyasi veya sahsi ¢ikar veya niifuz saglama amaciyla, her ne suretle olursa olsun, dini veya din
duygularini yahut dince kutsal sayilan seyleri istismar edemez ve kotiiye kullanamaz. Bu yasak di-
sina ¢tkan veya baskasini bu yolda kigkirtan gergek ve tiizel kisiler hakkinda, kanunun gosterdigi hii-
kiimler uygulanir ve siyasi partiler Anayasa Mahkemesince temelli kapatilir.

3 Kanun No.: 2709 Kabul Tarihi: 7.11.1982 VI. Din ve vicdan hiirriyeti Madde 24- Herkes, vicdan,
dini inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir. 14 tincii madde hiikiimlerine aykir1 olmamak sartiyla iba-
det, dini ayin ve torenler serbesttir. Kimse, ibadete, dini ayin ve tdrenlere katilmaya, dini inang ve
kanaatlerini agiklamaya zorlanamaz; dini inang ve kanaatlerinden dolay1 kinanamaz ve suglanamaz.
Din ve ahlak egitim ve 6gretimi devletin gézetim ve denetimi altinda yapilir. Din kiiltiirii ve ahlak
6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir. Bunun digin-
daki din egitim ve dgretimi ancak, kisilerin kendi istegine, kiigiiklerin de kanuni temsilcisinin tale-
bine baglidir. Kimse, devletin sosyal, ekonomik, siyasi veya hukuki temel diizenini kismen de olsa,
din kurallarina dayandirma veya siyasi veya kisisel ¢ikar yahut niifuz saglama amaciyla her ne su-
retle olursa olsun, dini veya din duygularmi yahut dince kutsal sayilan seyleri istismar edemez ve ko-
tiiye kullanamaz.
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STYASAL AFISLERIN DILINDEN
TURKIYEDE DEGISEN
DIiN-SIYASET ILiSKIiSI

DOC. DR. MUSTAFA MACIT*

Ozet
Siyasal afisler, yalnizca se¢men tutum ve davramglarini degistirmeye pekistirmeye yonelik
araglar degil, aym zamanda kullanildiklar: donemin sosyopolitik ortami hakkinda genel
degerlendirmeler yapmaya yarayacak birer belge konumundadir. Din kavramina ya da dini
inang ve degerlere atifta bulunan afisler iizerine gelistirilecek tarihi, sosyolojik bir bakis
Tiirkiye'de din-siyaset iliskisi ve bu iliskinin baglaminda meydana gelen degismeleri
anlamada faydali olabilir. Bu makale, tam da boyle bir amag ve yaklagim tarziyla ele
almmis afiglerin metinlerinden hareketle Tiirkiye'de din-siyaset iliskisinde ve bu iliskinin
baglaminda meydana gelen degismeyi anlama gayretindedir.

GIRiS

Demokratik katilim araglari, oldukga gesitlenmis olmakla birlikte Ttirkiye'de
katilmanin en bilindik ve yaygin ragbet goren tiiriiniin se¢cim oldugunu sdyleye-
biliriz. Se¢im yoluyla saglanan katilmanin énemli bilesenlerinden birisi de siya-
sal iletisim ve reklamdir. Bilindigi iizere siyasal iletisimin ve reklamin temel islevi,
se¢im afigleri, ilanlar vb. araclar yoluyla katilim tegvik ve tercihi etkilemektir. Bu
noktada dinin, din{ igerikli mesajlarin segmenleri demokratik katilima motive et-
mede, tercihlerini etkilemede nemli bir enstriiman olarak devreye girdigi anla-
silmaktadir. Oyle ki, Tiirk siyasal tarihinde din ile yakindan uzaktan
iligkili/iligkisiz bir¢ok siyasal partinin dini igerikli mesajlar1 6yle ya da boyle si-

*Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi DIKAB Egitimi Béliimii Ogretim
Uyesi.
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yasal reklamlarda kullandiklar1 sdylemlerinde dine bagvurdugunu gérmek isten
bile degildir. Nasil kullanilirsa kullanilsin, dinin konu edildigi siyasal sdylemleri
anlamli kilmada etki ve katki yapan bir sosyopolitik baglam s6z konusudur. Soy-
lemlerden hareketle bu baglam tizerine bir baks, Tiirkiye de din ve siyaset ilis-
kisini anlamaya bu iliskide meydana gelen degismeleri farkli bir agidan gérmede
islevsel olabilir. Bu calisma, tam da bdyle bir 6ngorii ile ise koyulmus bir ¢abanin
trtintidir.

Calismada 6ncelikle ¢ok partili demokratik hayata gecisten gliniimtize kadar
yapilmig se¢imlerde dine gonderme yapan siyasal afis metinleri ele alinmis, ka-
tegorize edilmigtir. Sonra bu kategorizasyon baglaminda metinler igerik analizi
yontemiyle degerlendirmeye tabi tutulmus ve metin-baglam iligkisi kurulmaya
calisilmistir. S6z konusu metinlerin bir 6n okumas1 1980 6ncesi sdylemler ile bu
tarihten sonrakiler arasinda din-siyaset iliskisinde yasanan degisimi ele veren bir
farklilasma oldugunu bize gostermistir. Bu degisim ve farklilasmay1 anlamak ve
agiklamak tizere eski ve yeni sosyal hareket tiplerini analiz etmeye yonelik “re-
aktif” ve “proaktif” kavramlar1 konuya uydurulmak suretiyle kullanilmigtir.!

Reaktif Dini-Siyasal Soylemler Donemi; 1950-1980
Dinin demokratik katilim ve tercih tizerinde belirli bir etkinligi oldugu, sec-
men davranisini belirleyici faktdrlerden birisinin de
r din oldugu bilinmektedir.? Cok partili siyasete da-
. al1 rekabetin bir bileskesi olarak se¢menler cesitli
Demokratik Zorunlarlyla oldugu kadar din tizerinden/adina da
Katilim araglari, | politize olurlar. Tiirk siyasal hayatinda dinin demok-
oldukca cesitlen- ratik katilimu ve tercihi belirlemedeki etkinligi itiba-
mis olmakla bir- r?ﬂa siyasal a}lfm ve soyleme giriginin ilk belirtile-
) e rinin ¢ok partili hayata gecisten hemen sonra ortaya
likte TUrkiye'de ctkmasi bu sebeple tesadiifi olmasa gerektir.’> Cok
katimanin en bi- partili hayata gecisle birlikte Islami kenar muhalefe-
lindik ve yaygin tin oy potansiyeli rekabet ortaminda 6nem kazan-
mus,* cesitli boyutlariyla din, siyasal tercihi etkile-
S . meye’ ve bu ugurda kullanilmaya basglamustir. Artik
rindn se¢im ol- | kimi partilerin din iizerinden siyaset ve propaganda
dugunu | yapacags, buna hi¢ bulasmak istemeyen partilerin
s6yleyebiliriz. dahi kayitsiz kalamayacag politik bir zemin s6z ko-

nusudur.

1960'l1 yillarda Tiirkiye Isci Partisinin kullan-
digr “Kula kulluk yetsin artik!” ibareli siyasal afis, dinf ya da dini inang ve deger-
leri siyasal iletisimde hi¢ kullanmak istemeyecek bir partinin dahi herhalde
sOylemi etkili kilmak adina dini igerikli kodlamalara bagvurabildiginin ¢arpici
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orneklerinden birisidir. Bu slogan, dncelikle isci sinifina hitap etse de mevcut sos-
yoekonomik yapz igerisinde her yoniiyle biiyiik toprak sahiplerine bagimli olan
kiiciik toprak sahibi kéyliiyii de hedef almaktadir. Isinin isverenle, kiiciik toprak
sahibinin toprak agalariyla iliskisinin kulluk iliskisine benzedigi vurgusuyla me-
sajin carpicitligini artirmak igin dinf bir yiikleme yapilmugtir. Tiirk halkinin ¢o-
gunlugunun paylastig1 dinf inanca/Islam’a gére kulluk sadece Allah’a yapilir.
Diiz anlamiyla bu slogan, s6z konusu inanca génderme yapmaktadir. Oyle go-
riindiyor ki, siyasi yapist dini sdylemlerden oldukgca uzak olmasina ragmen TIP,
mevcut yapiy1 elestirmek, soylemini kuvvetlendirmek igin etkili bir referans ola-
rak dine bagvurmak durumunda kalmistir.®

TiP’in s6z konusu afiginde bir tepki ya da mevcut yapiy1 protestonun aract
olarak dinin kullaniminin, sonraki yillarda dinin siyasal hayat ve sdylemde tist-
lenecegi roliin isaret fiseklerinden biri olarak okunup okunamayacag tartismaya
agiktir. Ancak yasanan o dur ki sonraki yillarda din, bir tepki ve muhalefetin sem-
bolik araci olarak siyasal alanda ve sdylemde yer edinmistir. Dinin bir politik
konu olmaktan &teye gegip siyasallagtig1 yillar olan 1970li yillarin dinf atiflarla
donanmis siyasal afiglerinin kabaca bir 6n okumas: bunun ipuglariyla doludur.
Ornegin, “Bu zafer -milli goriige- inananlarin zaferidir.” ( MSP 1973) ibareli afigte
bizim parantez icerisine aldigimiz “milli goriise” ifadesi, afiste diger kelimelerden
oldukga kiigiik bir karakterde olup, asil vurgunun
“inananlar” so6zcligii tizerine oldugu anlasilmakta-
dir. Afisin gorsel icerigi itibariyla “fabrika bacalar1” o
ile birlikte “minare” goze carpmaktadir. Gorsel kod- Cok partili siya-
lama, sanayilesmeye karsi bir tavrin olmadigini sete dayah reka-
ancak manevi degerlerin, minare semboliiyle dinin o1 (5 sl
de ihmal edilmemesi gerektigine isaret etmekte, betin bir bilegkesi
ihmal edilmisligine karsi bir hognutsuzlugu ve tep- o]l sislolapl=lall<e
kiyi dile getirmektedir.” 1970’li yillarda yapilan se-
cimlerde kullanilmis “Once iman ve ahlak” (MHP
1977), imamin ve ahlaki degerlerin ihmal edilmisli- rlyla old ugu
gine; “Milli ve manevi degerlerin suurlu savunucusu kadar din Uzerin-
AP” (AP 1977), manevi degerlerin yipranmasina
kars: tepki dile getiren secim afislerinden bazilari- den/adina da
i politize olurlar.

1950’den sonra ivme kazanan sanayilesme ve
sehirlesme gibi i¢ ige ve hizli bir sekilde yasanan sii-
regler issizlik, tiretim-tiiketim dengesizligi, carpik kentlesme, gelir dagiliminda
adaletsizlik gibi problemlere ve belli kesimlerde statii ve ¢ikar kaybina yol ac-
mustir.® Aynu stiregler, geleneksel kimlikleri, rolleri, statiileri, degerleri ve kav-
ramlar1 da altiist etmekte, geleneksel yasam tarzlarini eriten stireclerin hizinin
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aksine yeni degerlere dayali yasam tarzlarini iiretecek stireclerin yavags yasan-
mast bir yoksunlugu ve catismay beraberinde getirmektedir. Bu noktalarda or-
taya ¢ikan hognutsuzluklara dayali olarak sosyal tabakalasmadan aile, egitim ve
siyasal organizasyon Oriintiilerine kadar bir¢ok seye karg1 bir tutum takinilmak-
tadir.? Dinin bu kars: tutumlari standardize ederek oya tahvil eden bir arag ola-
rak siyasal alanda ve sdylemlerde yer edindigi diisiintilebilir. Nitekim 1970’li
yillarda kurulan ve Tiirkiye’de Islam’in siyasallagtigimin gostergesi olarak kabul
edilen Millf Nizam Partisi ve Milli Selamet Partilerinin bir yoniiyle kapitalizmin
r yarattig1 degisim sonucu, altlarindan hizla kayan
sosyoekonomik tabani dinsel ideolojiyle tutmaya ca-

“ Komgusu agken, lisanlarin temsilcisi konumupda oldugunu gosteren
tok yatan bizden veriler mevcuttur.!” Ergun Ozbudun'un Tiirkiye'de
S Sosyal Degisme ve Politik Katilma (1975) adli aragtir-
delgll|dl!’. slogani masi, endiistrilesmeden olumsuz bir bicimde etkile-
esitlikgi ve daya- | nerek statii ve ¢tkar kaybina ugrayan esnaf ve
nismacli Ummet | zanaatkarlarin MSP’yi en ¢ok destekleyen gruplar

idealine demir | oldugunu gostermektedir."

T Milliyetci Hareket Partisinin 1977 se¢imlerinde
atarak eglts!zl!ge kullandlgfnormalde bir hadis metni olan “Komsusu
ve adaletsizlige acken, tok yatan bizden degildir.” ibareli afisi, zenginler

kargl cikan ile yoksullar arasindaki uguruma neden olan gelis-
bir tepkinin melere ve politikalara karg: gosterilen bir tepkiyi ve
séylemidir. s6z konusu problemin ¢dziimiine yonelik bir Islami
formiilasyonu dillendirmektedir.'> Bu ifade, mevcut
yapinin iiretimi esitsizlige olan tepkiyi dile getir-
mekte, Islam’m esitlikci ve dayanismact iimmet idealinin ahlaki ve sosyal yanina
gonderme yapmaktadir. “Komsusu acken, tok yatan bizden degildir.” slogan esit-
likci ve dayamigsmaci timmet idealine demir atarak esitsizlige ve adaletsizlige kars:
¢ikan bir tepkinin sdylemidir. Belki de bu tepkinin mesruiyet kaynagidir. O halde
1970'lerde dinin, bir yoniiyle s6z gelimi, zengin ve yoksullar arasindaki farki gok
biiyiik sekilde artirmig olan gelismelerin ve politikalarin yoksullar arasinda ya-
rattig hognutsuzlugu dile getiren' tepkisel tavirlarin ifadesi olarak siyasal alana
yOneldigi ve siyasal iletisim aracina dontistii(riildii)gii s6ylenebilir.

Hayatta ugranilan hayal kiriklig1 arttik¢a, muhtemel goriinen gelecekte sos-
yal bakimdan benimsenmis, degerli fakat bastirilmis olan amaglar: gergeklegtir-
mede insanlar, dinf inanglara daha fazla sarilabilirler.* Ayrica Islam’m, bireyin
ozel hayatindan hukuk alanina, sosyal, kiiltiirel ve siyasal hayattan ekonomiye
kadar uzanan genis bir kapsama sahip olmakla, iki yonlii bir ideolojik formiil ice-
rebildigini gorebiliriz. Islam, tarihsel siireg icerisinde bir yandan y&netenlere mes-
ruiyet imkani saglarken diger yandan yonetilenler igin kutsal rehberden sa-
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panlara kargi bagkaldirma araci olarak iglev gérmiistiir. Bu haliyle Islam’m ister
megru kabul edilen bir rejimi ayakta tutmak icin olsun, isterse mesru olmaktan
cikmus bir rejimi tasfiye etmek i¢in olsun yapilacak siyasi seferberligin etkili sem-
bollerini verdigi bilinir."® Buradan hareketle degisimin beraberinde gelen yok-
sunluklara dayal tepkisel tavir ya da bu tavra sahip kesimler ile Islam’m bu ikinci
yonii arasinda bir segici uyusumun'® ortaya ¢iktigi ileri siirtilebilir. Kaldi ki, laik-
ligin istenilen diizeyde igsellestirilemedigi bir ortamda laik mekanizmalarin ¢6-
zlimsiiz kaldig1r durumlarin dinsel mekanizmalar: tetiklemesi, cesitli fonksi-
yonlari-konumuz agisindan siyasal muhalefet fonksiyonunu-yerine getirecek me-
kanizmalarin olmadig: bir durumda boglugu dinin
bir ideoloji haline gelerek doldurmasi muhtemel-
dir.” Modernizasyon ve
Biitiin bu degerlendirmeler ile 1980 6ncesi do-
nemde dininin siyaset sahnesine ¢ikisin: tek bir ne-
dene indirgeme hevesinde olmadigimizi belirtme-
liyiz. Mevcut yapiin ya da degisimin getirdigi yok- [ SENESERIEEERRI
sunluklar olmadan da dinin siyasal alanda bir et- korunmasinin sem-
kinli§i s6z konusu olabilirdi. Tirkiye 6zelinde EEEHIETAESHET =
din-siyaset iligkisinin tarihine kisa bir bakis, dinin si-
yasal alandaki etkinliginde Islam’mn politik yapist, .
secmenlerin ya da politikacilarin dinf sosyallesme yet kaynagr olarak
siiregleri, dinf gruplarla siyasi partilerin iligkileri, [ elAlaelaFalIElS]
uluslararasi konjonktiir vb. degiskenlerin etkisi ol- imalarin demokratik
dugunu goz oniine sermek icin yeterli olacaktir.'® Bu
noktada bizim vurgulamaya ¢alistigimiz husus ki-
saca su sekilde ifade edilebilir: Gerek buraya kadar
orneklenen secim afigleri gerekse bu afiglerin kulla- sal sdylemde yer
nildig1 yillarin sosyopolitik ortamina iligkin eldeki [ =lellglelle]ial
veriler bizi yarltmiyorsa, 1980l yillara kadar dinin - EESG9IE 5172
siyasal alana ve sdyleme bir yontiyle reaktif / defan-
sif bir tavrin ifadesi olarak yonel(til)digidir. Reaktif
tavir, hissedilen bir tehdide yonelik gelistirilmis tepkileri, hizli bir sekilde yasa-
nan degisime ve bu degisimin iirtinii yoksunluklara kars1 direnisi ve savunmay1
icermektedir. Bu tavir kendi kontrolii altindan hizla ¢ikan bir siirecin ya da yasa-
min tehdidine ve iddialarina karg: tepkisel bir nitelik arz eder.”” A¢ik¢a, moder-
nizasyon ve onun getirdikleri karsisinda geleneksel yasam alaninin korunmasinin
sembolik bir temsili ve bu tutumun mesruiyet kaynagi olarak dinin, dini nitelikli
imalarin demokratik katilim ve tercihi etkilemek tizere siyasal séylemde yer edin-
digini sdyleyebiliriz.

onun getirdikleri
karsisinda gelenek-

bu tutumun mesrui-

katiim ve tercihi et-
kilemek Uzere siya-
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Proaktif Dini-Siyasal Soylemler Dénemi; 1980 Sonras:

1980 6ncesi siyasal sdylemde soyut iilkiilerin, ideolojilerin kaliplari igeri-
sinde bulaniklasan somut toplumsal gergekler 1980 sonrasi kendini yeniden agiga
vurmustur. Soyut ytice tilkiiler; somut sosyal ve bireysel isteklerle, hedeflerle yer
degistirmistir.”” Bunun paralelinde giincel olaylara ve ortaya atilan sorunlara su-
nulan ¢6ziim 6nerilerine yonelik pragmatist siyasal sdylemler giindemdedir.”!
Se¢menler artik ideolojik yonelimler igerisinde degil, kendi gergeklikleri tizerin-
den politize olmaya/edilmeye baslanmistir. Darbenin asir1 ideolojik uglari buda-
masinin dolayisiyla merkezin ve liberal sdylemin gii¢ kazanmasinin etkisi
r olmakla birlikte?? bu durumu sadece askeri darbe-

nin diizlegtirici etkileriyle agiklamak miimkiin de-

Dintinan¢ 6zglrll- | sildir. 1980 6ncesi her ne kadar ideolojik catisma-

larin 6n plana ciktigr yillar olsa da toplum igten ige
degismistir.”

1980'1i yillarin toplumsal ve siyasal ortami ko-

nusunda bu kisa giris, bu yillarin siyasal reklamla-

gune ve inanclara
sayglya dikkat cekil-
mesi, bireycilik ve
insan haklari ala-

rinda dine ve dinf nitelikli sdylemlere pek ragbet
edilmemesinin bazi nedenlerini de agiga vurmakta-
dir. Ancak bu, artik Tiirk siyasal hayatinin dine veda
ettigi anlamina da gelmez. Nitekim format ve gon-
dermeler degismis olmakla birlikte 1990'l1 yillarda
Tiirk siyasal sdyleminde din yeniden giindemdedir:
“Farkli inanglarin i¢imize sindirilmesi gerekir.” (ANAP
1991), “Etnik ayrim ve mezhep, din, dil fark: gozetmeyen
bir diizen geliyor...”(SHP 1991), “Inanclara saygili la-
iklik...” (DSP 1991), “Irk, din, dil ve mezhep ayrimina
hayir.” (CHP 1995), “Etnik ve dini kimliklere sayg1” (RP 1995), “Laik cumhuriyeti ko-
ruyacagiz.” (CHP 1995); (DYP 1995), “DYP ile ANAP arasindaki fark; istikrar, istik-
rasizlik ve LAIKLIK” (DYP 1995), “Laik cumhuriyeti odiinsiiz koruyacagiz.” (CHP
1999) seklindeki siyasal mesajlar dinin siyasal alanda yeniden kendini gosterdi-
ginin ornekleridir.**

1990’1 yillarin siyasal afislerinde gerek din ve inang 6zgtirliigii gerekse dini
kimliklerin kamusal alana tasinmasi istegi ve buna kargt laiklik tizerine artan bir
vurgu soz konusudur. Bu, bir dénemler ¢evrede sikigsan dinin sehirlesme ve bu sii-
recin paralelindeki sosyoekonomik degismeler yoluyla toplumsal alandaki go-
riiniirliigtint artirmasimnuin bir tirtinii oldugu kadar, 1980lerden itibaren tiim
diinyada etkili olmaya baslayan biiyiik ¢apli doniistimlerin de bir sonucu olarak
okunabilir. Dini inang 6zgiirliigiine ve inanglara saygtya dikkat ¢ekilmesi, birey-
cilik ve insan haklar alaninda meydana gelen gelismelerle izah edilebilecegi gibi,
postmodernitenin dinsellikteki ytiikselise kap1 aralamasiyla da aciklanabilir.”
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“Farkly inanglarmn icimize sindirilmesi gerekir.” (ANAP 1991), “Etnik ayrim ve mezhep,
din, dil fark: gozetmeyen bir diizen geliyor...”(SHP 1991) “Irk, din, dil ve mezhep ayri-
mina hayrr.” (CHP 1995), “Etnik ve dini kimliklere sayg1” (RP 1995) gibi mesajlarin
tizerinde durdugu dinf inang farkliliklari, bireysel kimligin 6ne cikarilmasi stire-
cinin kendilerine alan agmasindan ve bu yillarin resmi ideolojileri ve bakis agila-
rini1 eriten 1s1sindan etkilenerek giindeme gelmislerdir.?

1980’lerin baginda ivme kazanan postmodernite ve neoliberal politikalarin
etkisi altinda siyaset, devlet merkezli olmaktan ¢ok birey ve toplum merkezli ol-
maya yonelmistir. Bu siyaset anlayis: kiiresellesme siireci yoluyla Tiirkiye’yi de
etkisi altina almigtir. 1990’1ara gelindiginde disarida
onemli bir degisim daha yasanmigtir. Tiirkiye icin
bir devlet olmanin Otesinde kamusal otoritenin Turk insani, sehir-
temel tavri olusturulurken oOrnek alinan soyut lesme, modern-
model, otoriter ve kati hiyerarsik SSCB'nin ¢oziil- lesme vb. degisme
mesi ve neoliberal politikalarla birlikte merkezi dev- 03 gelismelere mu-
let otoritesinin hemen her boslugu doldurmaya
yonelik kiiltiir, toplum ve birey tizerindeki belirle-
yiciligini sorgulayan bir muhakeme olugmustur.”
Ayni zamanda sivil toplum ve insan haklar ala-
ninda yasanan gelismeler, diinyada esen ve yurttas-
ligin Gnemini artiran, soyut ve despotik devlet
kavramini geriye ceken riizgar ile kitle iletisim arag- [ NS postmoder-
lar1 yoluyla birleserek Tiirk insanim oldukga etkile- [ MLERAREIE LIl
migtir. Kisaca Tiirk insani, sehirlesme, modernlesme altina girmistir.
vb. degisme ve gelismelere mukabil, bireysellige kat-
kida bulunan kapitalizmin, bireyin dzgiirliigiine vurgu yapan liberalizasyonun ve
postmodernitenin yogun etkisi altina girmistir.?® Biitiin bunlar devletin denetle-
digi kamusal alanin daralmasini beraberinde getirmistir. Artik devletin denetle-
digi kamusal alanin daralmasiyla ortaya gikan bosluk, dinin toplumsal hayat ve
bireysel biling tizerindeki etkinligini artiran sivil toplum tarafindan doldurula-
caktir? Boylece bu yillarin ge¢mise oranla daha ¢ogulcu atmosferinde dini inang,
bireye kimlik kazandiran bir boyut olarak, yeniden tasarimlamak iizere kamusal
alana yonelmistir. Bu mesajlar, ayn1 zamanda dini inancin ve dinf inang farklilik-
lariin kabulii ve taninmasi dolayisiyla kamusal goriiniirliigiiniin mesruiyetinin
ifadesidir.

Bu yillarda din ya da din{ nitelikli sosyal hareketler, siyasal sahneye cikis
i¢in gabalamaktan 6te siyaseti ve mevcut kamusal alani genisletmek ve gesitlen-
dirmek tizere etkileme yonelimindedir. Artik din, bir tepki ve protestonun mes-
ruiyet aract olmaktan ¢ok taninma, daha fazla gii¢ elde etmek igin kaynaklar1

kabil, bireysellige
katkida bulunan ka-

pitalizmin, bireyin
6zgurligtne vurgu
yapan liberalizasyo-
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birlestirme ve kullanma arayisinin ifadesi tavirlarin bileskesi olarak siyasal alanda
ve soylemde yer edinmektedir. Bu arayisin izlerini MNP, MSP geleneginin s6z
konusu yillardaki temsilcisi Refah Partisinin kullandig: afislerde bulmak miim-
kiindiir. 1990'larin basinda RP politika degisimiyle bir protesto ve fikir hareke-
tinden ¢ok kitle partisi olmaya yonelmis, nitekim bu yillarla ilgili problemlere
dair mesajlarindan anlagilacagi tizere, hemen her kesimden segmene hitap ederek
onemli bir basar1 elde etmistir. RP, bir strateji degisimi ile “tebligden propagan-
daya” yonelerek,® etkili bir kampanya ile her kesimden se¢mene hitap etmeye
calismistir. Mesajlar, hem geleneksel tabana hem de hedeflenen yeni kitlelere y6-
T nelik olarak kodlanmigtir. Ornegin, RP'nin gelenek-
sel tabany, dini hassasiyetle faize kargidir. Faize karst
1980 dncesi var olan dini reaksiyon, “Faiz beni batirdr.” (RP, 1991)
, . baslikl1 ilanda mevcut ekonomik diizenin garpiklig:
IdeO|OJ|k’ de- tizerinden devrededir. RP'nin faize karsi sdylemi,
fansif S('jy|em|e— bir yandan geleneksel tabani hognut ederken ayni
fin yerini daha zamanda i‘lan%n igerigindet iglendigi ‘ijzire ”fai.z yiikii
. . altinda ezilmis, batmig bir sanayiciye” de hitap et-
blreyse|C| , ofan- mektedir. Benzer bir sekilde hayat kadinlarinin mu-
sif dint génder- hatap alindig “Bagkalarinin hayatinin kadimuyim... Ya
: kendi hayatim?” (RP, 1991) baglikli bir ilanda yine
rn"elere sahi P ayni anda hem fuhuga haram oldugu i¢in kars: ¢ikan
SOylem ler al- geleneksel tabanin hem de hayat kadinlarinin oylar:
migtir. hedeflenmektedir.!

RP'nin “Faiz ve fuhug haramdir.”, “Faiz alan/
veren, fuhug yapan bizden degildir.” sloganli ilanlarla
degil de faiz ve fuhustan zarar géren insanlarin problemlerini ¢6zmeyi vadeden
mesajlarla se¢mene hitap etmesi parti politikasindaki degisimin oldugu kadar
din-siyaset iliskisinde gozlenen bir degisimin de en belirgin emareleri arasinda-
dir. Bu, ayni zamanda artik dinin, dinf nitelikli sdylemlerin disaridan bir tepkinin
degil, iceriden bir alan agma girisiminin ifadesi héline geldigini de gostermekte-
dir. Ik bakigta aslinda bu séylemlerin de 1980 ncesinde oldugu gibi, mevcut ya-
piya karg:t bir tepki ve protesto icerdikleri soylenebilir. Ancak biraz derine
inildiginde soz gelimi, faize ve fuhusa kars: tepki, dinden; digaridan ya da yuka-
ridan gelen, doktriner /ideolojik bir tepki degil, mevcut yapr igerisinden; asagidan
yiikselen somut bir tepkinin ifadesi olarak durmaktadir.

RP'nin parti vizyonu ve sdylemleri ile ayn1 zamanda Islami kesimleri ve
simgeleri kamusal alana tagimaya giristigi de iddia edilmektedir.*> Ancak RP'nin
Islami kesim ve simgelerin kamusal alana tagimaya y6nelik bir talebin {iriinii ol-
dugu da soylenebilir. Yani bu noktada RP'nin, belirleyici bir neden mi yoksa
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sonu¢ mu oldugu tartismali bir konudur. Kanaatimizce her iki yoruma da esit
pay bigilmelidir. Ornegin, bagortiisiinii bir simge olarak ele almak ne derece dog-
rudur bilinmez, ama RP'nin 1991 se¢im kampanyasinda kullandig1, “bagortii-
stiyle okumak isteyen bir kiz 6grencinin” agzindan ¢iktig1 imajt verilen “Okuldan
atildim.” baglikl ilani, Islami kesim ve simgeleri kamusal alana tagima girisiminin
bir yansimasi olarak ele alinabilecegi gibi, RP'nin bdyle bir talebin {iriinii olarak
basar1 sagladigina dair bir yoruma da kap1 aralamaktadir. Basortiisiiyle okuma is-
tegi, ayn1 zamanda geleneksel Islami kesimin sehir-
lesme ve sosyoekonomik degisme siireciyle mo-
dernlesme yolunda katettigi mesafenin ve bunun so-

nucunda kamusal alana yoneliminin, bu alanda ken-
dine yer agma girisimin de bir gostergesidir.*® “Laik
cumhuriyeti koruyacagiz.” (CHP 1995);, “DYP ile
ANAP arasindaki fark; istikrar, istikrasizlik ve LAIKLIK”
(DYP 1995), “Laik cumhuriyeti odiinsiiz koruyacagiz.”
(CHP 1999) vb. siyasal mesajlardan anlasilacag:
tizere 1990'l1 yillarda kamusal alan ve laiklik tartig-
malarinin alevlenmesi bu noktada tesadyifi ve sasir-
tic1 olmasa gerektir.

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle 1980
sonrasi dine atifta bulunan siyasal sdylemlerin pro-
aktif bir tutumun yansimasi oldugu soylenebilir.
1980 oncesi ideolojik, defansif sdylemlerin yerini
daha bireyselci, ofansif dinf géndermelere sahip soy-
lemler almigtir. Proaktif tavir, taninma, elde etme
yahut daha fazla giig elde etmek adina kaynaklarin
birlegtirilmesi ya da kullanim1 olarak tanimlanabi-
lir** Dikkat edilirse yukarida 6rneklenen séylemle-
rin de bu tanim ¢ercgevesinde okunabilir olduklar:
goriilecektir. Yukarida belirtildigi gibi reaktif ve pro-
aktif kavramlarini yeni sosyal hareketlerle eski sos-
yal hareketlerin karsilagtirmas: tizerine bir

Dini grup ve cema-
atlerin siyasal ileti-
sim araci olarak
kullaniimasi ve blok
oy depolari olarak
gorulmesi karsilli-
ginda, istek ve ta-
leplerinin
karsllanmasina yo-
nelik zimmi bir an-
lasmayi iceren
siyaset-tarikat/ce-
maat baglantis|,
TUrkiye’de din-siya-
set iligkisinin ana
damarlarindan biri
olmaya devam et-
mektedir.

kullanimdan 6diing aldik. O hélde 1990'l1 yillarin sdylemleri igin yaptigimiz de-
gerlendirmeleri desteklemek adina dini hareket ve gruplarin siyasetle olan ilis-
kilerinin son dénemlerdeki goriiniimii tizerinden desteklemek miimkiindiir. Son
bir yil igerisinde gerek ana muhalefet partisi eski liderinin gerekse iktidar partisi
liderinin “okyanus otesine tesekkiir ve selam” gondermeleriyle giindeme taginan Ok-
yanus otesi kavraminin agikca ifade edilmese de bir dini cemaat liderini isaret et-
tigi bilinmektedir. Konumuz agisindan bu, dini bir hareketin kamusal alanda
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mesruiyet kazanma, taninma ve gii¢ elde etme girisimindeki basarisi gerceve-
sinde yorumlanabilir.

Dinf grup ve cemaatlerin siyasal iletisim arac1 olarak kullanilmas: ve blok
oy depolar1 olarak goriilmesi karsiliginda, istek ve taleplerinin karsilanmasina
yonelik zimmi bir anlagmayi igeren siyaset-tarikat/ cemaat baglantisi, Ttrkiye'de
din-siyaset iligkisinin ana damarlarindan biri olmaya devam etmektedir. Ozel-
likle 1980’lerden itibaren degisen sosyopolitik yapi, diger sivil topluluklarin ol-
dugu kadar dini grup ve cemaatlerin de toplumsal hayat ve birey tizerindeki
etkinligini artirmis, dinsel 6rgiitlenmelerin gii¢ ve etkinlik kazanmasina yol ac-
mustir.* Bu etkinlik ve giiciin bir sonucu olsa gerek dini grup ve cemaatlerin birer
sivil toplum Orgiitii vizyonuyla kamusal goriiniirliik ve mesruiyetlerini takviye
ettigi, glintimtizde demokratik katilim ve tercih tizerinde etkili yapilar olmaya
devam ettikleri gozlenmektedir. Ustelik secim digt katilim olanaklarinin genisle-
mis oldugu bir yapida bugiin, dinf grup ve cemaatlerin uzantisi oldugu anlagilan
birgok sivil toplum 6rgiitlenmesinin se¢im dis1 demokratik katilim konusunda
yaygin ve etkili bir faaliyet alanina sahip oldugu goriilmektedir.

Sonug

Bu calisma, Tiirkiye’de din-siyaset iliskisinde gozlenen bir degisimi ortaya
koymaktadir. Calisma sonucunda ulastigimiz kanaatlerden birincisi, dinin 1980'1i
yillara kadar, bir tepki ve muhalefetin megsruiyet sembollerini veren bir ideoloji
olarak siyasal alana ve sdylemlere yansidigi, dénemin Tiirkiye’sinde din-siyaset
iliskisinin bu baglamda sekillendigidir. ikincisi ise 1980 sonrasinda bu iligkinin bir
doniisiim gegirdigi ve dinin reaksiyoner bir tavrin degil, ofansif bir tutumun ifa-
desi olarak siyasal alanda ve sdylemlerde kendini gosterdigini, din-siyaset iligki-
sinin baglaminda bu yonde bir degisim oldugudur.

Sosyal ya da siyasal siireclerde ani kopma ve degismeler yaganmaz. Her de-
gisim veya yeni durum gec¢mis iizerine oturur ve gecmisten izler tagir. Burada
konu akist igerisinde 1980 6ncesi ve sonrast seklinde bir ayrim yaparken degisim
igerisinde bir siireklilik oldugu gercegini gérmezden gelmedigimizin altini giz-
mek gerekmektedir. Ayrica sosyolojinin sosyal davranigi, sosyal fenomenleri bag-
lamda anlama yo6nelimi nedeniyle olsa gerek mesrulastirict bir dili vardir. Bu
dilin, yer yer anlama ¢abasi olmanin &tesine gegip telkine yonelme riski barin-
dirdig1 da goriiliir. Bizim cabamiz eger boyle anlagilirsa ya da anlagildiysa mu-
radimizi yanls ifade ettigimizi pesinen kabul etmeliyiz. Olsa olsa amacimiz,
soylem baglam iliskisi kurarak hem séylemi hem de baglami daha iyi anlamadir.
Ayrica anlama ¢abasina konu olacak davranis, olay ve olgular da farkli agilardan
anlagilmaya her zaman aciktir. Ustelik herhangi yeni bir anlamanin kendinden
onceki anlamalar gelistirdigi kadar iptal edebileceginin de farkindayiz. Bu ne-
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denle burada konu tizerinde son sozii soyleme hevesinde olmadigimiz: vurgu-
lamadan gecemedik. m

! Bu kavramlari Jean Cohen’in Charles Tilly’e atfen sosyal hareket tiplerini degerlendirmeye yone-
lik bir kullanimindan esinlerek konuya uydurdugumuzu belirtmek gerekir. bk. Jean Cohen, “Strateji
ya da Kimlik: Yeni Teorik Paradigmalar ve Sosyal Hareketler”, ¢ev. Cayir, Kenan Yeni Sosyal Ha-
reketler, ed.: Kenan Cayr, [stanbul: Kakniis Yayinlari, 1999, s. 116-117.

2 Toprak, Binnaz “Tiirkiye’de Dinin Denetim Islevi”, Tiirkiye de Politik Degisim ve Modernlesme,
Ed.: Ersin Kalaycioglu-Ali Yasar Saribay,istanbul: Alfa Aktiiel Yayinlari, 2007, s. 378.

3 Toprak, agm., s. 385; Feroz Ahmad, Modern Tiirkiye nin Olusumu, 5. Baski cev. Alagon, Yavuz Is-
tanbul: Kaynak Yayinlari, 2000, s. 255.

4 Ali Yasar Saribay (2001), Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, 3. Baski, Bursa: Alfa Yaynlari, s.
67; Bernard Lewis, Islam 'in Siyasal Dili, ¢ev. Tasar, Fatih Istanbul: Rey Yaynlar1, 1992, s. 12.

5 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, 11. Baska, drl. Tiirkéne, Miimtaz’er - Onder, Tuncay Is-
tanbul: {letisim Yaymlari, 2005, s. 221; 1950°1i yillarda Ezanin Arapca okunma yasagimin kaldiril-
masina mecliste mutlak ¢ogunlukla karar verilmesi, Halk Parti milletvekillerinin de

bu karar1 desteklemis olmalari ayrica nigin karsi gikmadiklart soruldugunda ise, “Onu yapsaydik da
1954 segimlerini de kaybetseydik dyle mi”? cevabini1 vermis olmalari, dinselligin politik iktidari de-
netlemeye basladigini ifade eden ilging bir 6rnektir. Genis bilgi igin bkz. Toprak, agm., s. 377-388.
6 Macit, Mustafa (2010), Tiirkiye de Toplumsal Degisim ve Siyaset; Sivasal Ilan ve Reklamlarin Di-
linden, Tstanbul: Birey Yayinlari, s. 63.

7 Macit, age., s. 85.

8 Boratav, Korkut “Iktisat Tarihi (1908-1980)”, Tiirkive Tarihi 4; Cagdas Tiirkiye Tarihi 1908-1980,
6. Baski, ed. Sina Aksin, Cem Yayinlari,

Istanbul 2000, s. 353-354; Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye nin Tarihi, ¢ev. Y. Saner Gonen,
[stanbul: Iletisim Yayinlari, 1995, s. 386;

Ahmad, age., s. 162-163.

? Saribay, age., s. 53

10 Mardin, age., s. 106-107; 1970°1i yillarda kurulan ve Tiirkiye’de Islam’n siyasallastiginin goster-
gesi olarak kabul edilen Milli Nizam Partisi ve onun kapatilmasindan sonra kurulan Milli Selamet
Partisi, gelir diizeyinin diisiikliigii ve bu dagilimdaki adaletsizlikten, egitim sistemi ve

politikasina kadar uzanan bir alana yayilan elestirilere sahip bir vizyonla halke bir béliisiim siyase-
tini savunur; hitkiimetin harcamalarini elestirir ve alt tabakadaki insanlarin ihtiyaglarina daha hassas
olunmasi, maddi kalkinma yaninda manevi kalkinmaya da agirlik verilmesi gerektigini vurgular. Ali
Yasar Saribay, Tiirkiye 'de Demokrasi ve Politik Partiler, Bursa: Alfa Yayinlari, 2001, s. 63.

I Kalaycioglu, Ersin “1960 Sonrasi Tiirk Politik Hayatina Bir Bakis: Demokrasi Neo-Patrimonya-
lizm ve Istikrar”, Tiirkiye de Politik Degisim ve Modernlesme, s. 481.

12 Macit, age., s. 85.

13 Ziircher, age., s. 421.

14 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 52-53.

15 Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 58-59; Lewis, age., s. 14; Mardin, Serif Din ve
ideoloji, 6. Baski, Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1993, s. 72.

16 Max Weber’e ait “segici uyusum” terimi, hi¢bir toplumsal olayin tek nedene indirgenememesi ge-
rektigine iliskin bir yontemsel ilkeye gonderme yapar. Bu kavram belirli inang, fikir veya diinya go-
riisii ile belirli zaman, mekan ve toplumsal guruplarin tarih igerisinde adeta birbirlerini aradiklarini
ve ortaya ¢ikardiklarini kasteder. bk. Din ve Modernlik-Toplumbilim Yazilar: I-, drl. Ciftci, Adil
Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002, s. 67.
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17 Genis bilgi igin bk. Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset, s. 140.

18 bk. Macit, Mustafa “Tiirkiye’de Toplumsal Degisme, Din ve Siyaset”, Dini Arastirmalar, C. 10,
Say1: 30, Ocak-Nisan 2008, s. 91-121.

19 bk. Cohen, agm., s. 117.

2 Bostanci, M. Naci “Siyasal Kampanyalar ve Profesyoneller” Tiirkiye Giinliigii, Say1: 26, Ocak-
Subat 1994, s. 36-37.

21 Krs. Gole, Niliifer “80 Sonrasi Politik Kiiltiir” Tiirkiye 'de Politik Degisim ve Modernlesme, s. 524.
22 Bostanci, agm., s. 36.

2 En azindan 1965 yili verilerine gore % 65,58’ koylii, % 34,42’si sehirli iken, 1975 yili verilerine
gore % 58.19’u koyde, % 41.81°1 sehirde yagamaktadir. Bu oran 1985 yilinda % 46,97’ye %
53,03tiir. Bkz. http.//www.tuik.gov.tr/VeriBilgi.do?th_id=39&ust_id=11, Erisim Tarihi; 24.03.2008.
2 Macit, age., s. 128, 135.

25 Postmodernite-din iligkisi konusunda bkz. Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islam, s. 91-92.
26 Kahraman, H. Biilent (2002), Postmodernite Ile Modernite Arasinda Tiirkiye; 1980 Sonrast Zi-
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2 Tnsel, Ahmet (1995), Tiirkive Toplumunun Bunalimi, 2. Baski, Istanbul: Birikim Yaymlar, s. 64-
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Rethinking The Welfare Party: Analysis of The 1991 Election Campaign, (Yayimlanmamis Doktora
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3 Macit, age., s.130.
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Raudvere, Cagdas Istanbul 'da Sufi Kadnlar, gev. Acar, Damla Istanbul: Kitap Yayinlari, 2003, s.117.
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SiYASET- DiN ILisKisi
BAGLAMINDA BAzI DiNi

KAVRAMLARDAKI ANLAM
KAYMALARI

DOC. DR. ISMAIL ERDOGAN*

OZET

Din ile siyasetin her ikisi de insani ¢epecevre saran kurumlardir. Amaglary insant mutlu etmek

olan her iki kurumun temsilcisi oldugunu soyleyenler, ayni zamanda birbiriyle miicadele etmeyi
de ihmal etmemistir. Bu miicadele bir tiir iistiinliik gostergesi olarak kendini gostermektedir.
Bunun neticesi olarak da siyasetin etkisiyle, dini kavramlarda bircok anlam kaymasinin yasandi-
§imi gormekteyiz. Giiniimiizde Islam dinine ait kavramdaki bu anlam kaymast neredeyse Islam’s
bagkalagtiracak bir boyuta dogru yiikselmektedir. Bu ¢alismada bazi ornekler verilerek siyasetin
etkisiyle Islam’m temel prensiplerindeki anlam kaymalar: gosterilmeye cahigilacaktr.

GIRiS

Bu arastirmada din ve siyaset arasindaki iliskilere, baz1 dinf kavramlardaki
birtakim anlam kaymalar gercevesinde bakilmaya ¢alisilacaktir. Ciinkii din ile
siyaset insanlik tarihiyle birlikte var oldugu icin hep birbiriyle temas halinde ol-
mustur. Ayni zamanda her ikisi de insanin mutlulugunu amag edinmeleri sebe-
biyle tarihin hi¢bir déneminde din kurumu eksik olmadifi gibi yonetim
anlaminda siyaset kurumu da eksik olmamigtir. Ilk insan olan Hz. Adem hem bir
baba (aile yoneticisi), ayni zamanda hem de bir dinin elgisi (peygamber) siydi.
Onun nesli ¢cogaldikga, her iki kurum; insanlar arasinda adalet, baris, kardeglik ve
dostlugun saglanmasi gibi hedeflerinde 6nemli bir degisiklik olmaksizin geliserek

* Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Ogretim Uyesi.
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varligini devam ettirmiglerdir. Dolayisiyla ayni hedefe dogru hareket ettigi igin
din ve siyaset cogu zaman is birligi yapmus, bazen tek bir elde giiclerini birlegtir-
mis bazen de ayr1 ayri giigler seklinde gorev ayrimi yaparak amaclaria dogru
yurimiuigtiir.

Din ile siyaseti yukarida zikredilen 6zellikleri itibariyla karsilastirdigimizda,
dinin insanlari en genel anlamiyla diinya ve ahiret saadetine ulagtirmak i¢in gon-
derilmis ilahi kaynakli prensipler manzumesi; siyasetin ise cogu zaman ideoloji-
lerin yon verdigi devleti yonetmek tizere insanlar tarafindan tiretilmis kurallar
sistemi oldugu goriiliir. Demek ki din kutsaly, siyaset ise sekiiler alani temsil et-
mektedir. Her iki alanin birbirine karistirilmasi, daha somut bir ifadeyle dinin si-
r yasi hesaplar ugruna istismar edilmesi, kutsal olanla

olmayanin birbirine karistirilmasi ve dinin agkin bo-
Ayni hedefe dogru | yutunun maddi alana indirgenmesi olarak algilan-
hareket ettigi icin

maktadir.
din ve siyaset cogu Insanlik tarihinde din ve siyasetin cogu zaman
zaman ig birligi

birbiriyle miicadele ettigine, cekistigine bazen de

birbirine zarar verdigine sahit olmaktayiz. Oyle ki,
yapmis, bazen tek
bir elde guclerini

birlestirmis bazen
de ayr ayri gucler
seklinde gorev
ayrnmi yaparak
amaclarina dogru
yUrimustar.

kimi zaman din siyasetin elinde kimi zaman da siya-
set dinin elinde ¢ok zararl bir alet haline gelmistir.
Ozellikle de Bati Hristiyan diinyasinda siyaseti din
sekillendirmis ve 1492- 1592 yillar1 arasindaki Yiizyil
Savaglari ile 1618-1648 yillar1 arasindaki Otuz Yil
Savaglar, tarihe ge¢mis en uzun din temelli savaglar
olarak kabul edilmistir.

Din ve siyaset arasindaki miicadele, aslinda din
ve siyaset arasinda degil; din adamlari ile siyaset-

ciler yani iktidarlar arasinda yasanmugtir. Ayrica
biiytik devlet olmanin bir sart1 olarak biiytiik dinleri kontrol altinda tutma istegi
de din ile siyaset arasinda yasanan iliskinin bir bagka 6rnegidir. Tarihte Roma,
Osmanli ve Biiyiik Britanya, dinleri kontrol altina alarak egemen oldugu
cografyalarda hakimiyetini giiclendirmiglerdir. Bugiin ABD'nin yaptig1 da bunun
bagka bir 6rnegidir.! ABD gibi emperyalist kiiresel giigler, dinlerin 6zellikle de Is-
lam’in, kiiresel degerlere uygun ve ayn: zamanda onlarla catismayacak bir se-
kilde yorumlanmasini istemektedirler.? Bunu gergeklestirmenin en etkili yontemi
ise dinf kavramlarin anlam kaymasina ugratilarak iglerinin bosaltilmasidar.

Her iki kurum arasindaki iligskiyi dikkatle inceledigimizde goriiriiz ki, dev-
leti yoneten gii¢ veya giicler, insanin dogumundan 6liimiine hatta 6liimiinden
sonraki hayatini ilgilendiren din faktoriin, iktidarlarmi megrulagtirmak igin en
gliclii vasita olarak gormiiglerdir.’
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[slam tarihinde de din ve siyaset arasinda bir iligki ve kargilikli etkilesimin
oldugunu acik¢a goriiriiz. Aym etkilesimi Tiirk tarihinde ve hatta giintimiizde
bile gérmek miimkiindiir. Bu etkilesimde din ve siyaset birbirine ait kavramlara
da miidahale etmis ve bu kavramlarda birtakim anlam degisikliginin meydana
gelmesine sebebiyet vermislerdir. Biz bu calismada Islam dinine ait birtakim
kavramlarin siyaset yoluyla nasil bir anlam kaymasina ugra(til)digimn gostermeye
calisacagiz.

Din ve siyasetin her ikisi de insan1 merkeze aldiklari i¢in insanla ilgili hemen
hemen tiim sorunlar: kendisine konu edinmislerdir. Bu sebeple din ve siyasetin
kavramlarindan birgogunun ortak kavramlar oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak bu
ortak kavramlar dinf ve siyasi kavramlar haline ge-
tirildikleri zaman birtakim anlam degisikligine ug-
ramaktadirlar. Bazen siyasete ait bir kavram dini bir Din ve siyaset
anlama doniismekte bazen dine ait bir kavram siyasi
bir anlam kazanmakta ve boylece zihinlerde bir ka-

arasindaki mu-

risiklik ve bulaniklik meydana gelmektedir. Bu ise cadele, aslinda
insanlar arasindaki anlasmayi zorlastiran engeller- din ve Siyase’[

arasinda degil;

den birisidir. Gerek Kitab-1 Mukaddes gerekse
Kur’an-1 Kerim’de, kavramlarin degisiklige ugratil- : ,
mast hos kargilanmamakta ve hatta bir tiir cezalan- din adamlari ile
dirma gerekgesi olarak goriilmektedir.* Siyase’[giler

‘ Ir}san kelimelerle konusmasina ragmen, onun yani iktidarlar
diger insanlarla anlagsmasini saglayan sozler kav-
ramlardir.’ Kavramlar her ne kadar kelime olsalar da | ket nda
kendilerine 6zel anlamlar yiiklendigi i¢in kelimeler- yasanmistir.
den farkli olup soyut diistinmenin gergeklesmesini
saglarlar. Bu sebeple kavramlarin insan i¢in vazgegilmez bir 6nemi bulunmakta-
dir. Ciinkii insan, diisiincelerini dilin imkanlariyla olusturur ve diger insanlara
aktarir. Kavramlar ise kullanilan bazi kelimelere 6zel bir anlam ytiklemektir.
Bazen bir kelimeye degisik disiplinlerde farkli anlamlar da yiiklenebilir. Mesela,
sari (kanun koyucu) kelimesi din ve siyasette farkli anlamlara gelen kavramlar
olarak yer almistir. Bu kavram dinde Tanr1 ve peygamber, siyasette ise kanun
yapan kisiler anlaminda kullanilmaktadir.

Diistinme faaliyetinin bilingli yapilabilmesi i¢in diisiiniirken kullandigimiz
kavramlarin ne oldugunu, hangi anlama geldigini, neye yaradigin ve bunlarda
hangi problemlerin var oldugunu bilmek, bu kavramlar1 bilingli bir sekilde kul-
lanmamizi saglayacaktir. Kavramlarda énemli olan, onlarin olusumunun nasil
gerceklestigi degil, o kavrama yiiklenilen anlamdir. Bu itibarla her bir kavram,
insanlar arasindaki iletisimin vazgecilmez kopriileridir.
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Insanoglu hayati boyunca, haberlesmenin, iletigsimin, kargilikli anlasmanin
araci olarak degisik kelimeler tiiretmis ve onlar1 kullanmistir. Kelimeler, yalnizca
bir konugma araci degil; ayn1 zamanda, toplumun i¢inde bulundugu durumu,
inancy, diinya goriisiini, sistemi algilay1p degerlendirebilme aracidir da. Bundan
dolay1 toplumun iligkileri, davraniglari, anlayiglari, kiiltiir ve yasantist hakkinda
bilgi verirler.®

Buna ragmen tarihin hemen her déneminde bilingli ya da bilingsiz olarak
kavramlarda bir kargasa ve anlasmay: giiglestiren anlam kaymalarina sahit ol-
maktay1z. Bu duruma teknik bir terimle “kavram kargasas1” da denilmektedir.
Kavram kargasasinin ne denli etkili oldugunu anlamak i¢in Konfiigyiis'e ait ol-
r dugu iddia edilen su ifadeye gz atmak yeterli ola-

caktir. “Toplumun kaderi senin elinde olsa onu
DidsUnme | diizeltmek ve iyilestirmek igin ne yapardin?” diye
faaliyetinin bilingli sorduklarinda Konfiigyiis su cevabi vermistir: “ I1k
yapilabilmesi igin 1§.1m, isim ve ‘ke'lvramlan degistirmek olurdu. Ciinkii
diistintirken kullan- bir toplum, isim Ye kfiv‘ramlarl yanlig k.ullanarak
? yanlis diistincelerin zihinlere yerlesmesine sebep
digimiz kavramlarin ;.77
ne oldugunu, hangi Konfiigyiis'iin de belirttigi gibi kavramlardaki
anlama geldigini, | anlam kaymasi dogrudan sosyal hafizayi zayiflatan,
neye yarad|g|n| ve kokstizlestiren ve hatta hafizanin yeniden ingasini
bunlarda hangi
problemlerin var ol-

imkansizlastiran bir siirectir.”®
dugunu bilmek, bu

kavramlar bilingli

Siyasetin Etkisiyle Dini Kavramlardaki
Anlam Kaymalar1
Anlam kaymasi, bir kelimenin yeni bir anlam

bir sekilde kullan-
mamizi saglaya-
cakitrr.

verilmek iizere gercek anlamlarindan kayarak ka-
liplagmasi olarak tanimlanmaktadir. Sozliiklere bak-
tigimizda eskiden kullanilan anlamlarindan kaymis

cok sayida sozciige rastlamak miimkiindiir. Mesela,
Eski Tiirkcede “us” kelimesi “hayir ile serri ayirt edis (Ol us boldi= O hayir ile
serri ayirdi.)” anlaminda kullanilirken bugiin sadece akil anlaminda kullanil-
maktadur. Yine “sag” kelimesi Oguzlarda akil, anlayis (sende sag yok/ sende akil,
anlayis yok), saglik ve esenlik gibi anlamlara gelirken'’, bu kelime bugiin, ha-
yatta olmak, canlilik, viicutta kalbin bulundugu tarafin zit kismu gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.

Bunun gibi bir¢ok bilim, sanat, din, siyaset, ahlak ve buna benzer disiplin-
deki kavramlarda da tarih boyunca anlam kaymalari olmustur. Islam’dan 6nceki
dinlerin tahrif edilmelerinin bir sebebi de bu dinlerdeki prensiplerin din adam-
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lar1 tarafindan dnce anlamimin degistirilmesi sonra da bu hiikmiin tamamen kal-
dirilmas: seklinde olmustur. Dolayisiyla dine en biiyiik zarar1 din adamlar1 de-
nilen kimseler vermistir. Onlarin bu durumunu bizzat Kur’an séyle haber
vermektedir. “Iste, verdikleri sozlerini bozmalari sebebiyledir ki onlart lanetledik, kalp-
lerini de kaskat1 kildik. Kelimeleri yerlerinden kaydirarak (tahrif edip) degistiriyorlar.”"
Bu ayette 6zellikle Yahudilerin kendilerine gonderilen Tevrat'a uymadiklari ve
kitaptaki bazi kavramlar: degistirdikleri agikca belirtilmektedir. Bir bagka ayette
ise “Yahudilerden bir kismu kelimeleri tahrif ederler/yerlerinden degistirirler.”?? diye ten-
kit edilmektedir. Bu iki ayetten de anlamaktay1z ki Kur’an’dan 6nceki kitaplarda
evvela kelimeler degismis sonra da tiim kitaplar degisiklige ugramistir. Bundan
dolay1 da Allah o kimseleri lanetlemistir. Kur’an ise
Allah’in korumasinda oldugu igin'® ondaki kelime-
lerin degismesi miimkiin degildir. Ancak Kur’an’da S
kelimeler mevcut kalmakla birlikte anlamlarinin de- Kur'an'dan
gistirilmesi tehlikesini dikkate almak gerekir. Ciinkii  FHo]g[e{=)( 1 <[]0
kavramlara yiiklenilen farkli anlamlar sebebiyle,

ayni1 dine mensup kisilerin farkli diistinmesi ve ara- larda evvela
larinda anlagsmazlik meydana gelmesi ihtimali [4=]lap/2)2/d 6/
daima bulunmaktadir. SR

Dini kavramlardaki anlam kaymasinin sebep- giemig sonra
lerinden birisi de siyasettir. Islam tarihinde siyaset [gEiii|aa k|’[ap| ar
yoluyla dinf kavramlardaki anlam kaymasinin ilk o
orneklerine Haricilik hareketinde rastlamaktayiz. deg|§|k|lge
Hariciler, 6zellikle Hz. Ali ve Muaviye arasindaki =
Hakem Olayindan sonra her iki kesime de savas Ll e
acmusg bir gruptur. Onlarin ayr bir grup olarak or-
taya ¢cikmasinda “hakemlik” gibi dinf kavramlara siyasi anlamlar yiiklemesinin
biiytik etkisi olmustur. Boylece Hariciler, dini kavramlar: siyasetin etkisiyle yo-
rumlama yoluna giden ilk siyasi firka unvanini da elde etmislerdir."*

Siyasetin etkisiyle biitiin dini kavramlardaki anlam kaymalarini incelemek
bu ¢alismanin boyutunu ¢ok asacaktir. Bu ytizden biz, Haricilik gibi ilk donem si-
yasi firkalar ile “Siyasal Islam'%, Dinler Arasi Diyalog'® ve Medeniyetler Ittifak1”"
gibi birtakim siyasi olugsumlar tarafindan, temel Islami kavramlardan bir kis-
minda ne gibi anlam kaymalarinin meydana geldigini gostermeye calisacagiz.
Clinkii bu tiir anlayglar, siyaseti dinden aldiklar1 ivme ile sekillendirmek ve boy-
lece Islam’in din{ ve akidevi oldugu kadar ayni zamanda ekonomik, hukuki ve si-
yasi bir sistem oldugunu da vurgulamak istemektedirler."* Béylece onlar ideolojik
bir yaklagimla Islam toplumlarinin biitiin ekonomik ve toplumsal sorunlarmi dinf
bir perspektifle ¢ozme iddiasinda bulunmustur. Sunu agikca belirtmek gerekir ki
bu anlayis Islam’a ve Kur’an’a farkh bir gérev yiiklemistir."”
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Dolayisiyla siyasal Islamcilar ya da Islamcilik hareketine mensup olanlar
dinf kavramlar1 kullanmak ve ¢cogu zaman da bu kavramlari siyasallagtirarak
Kur’an’in yeni bir siyasal ve toplumsal okumasina girismiglerdir. Olivier Royun
daiddia ettigi gibi siyasal Islamcilar yeniden olusturduklar siyasal Islam’in kav-
ramlarini, Batili hukuk tiirlerine ve siyaset bilimine gore tasnif etmekte 1srar et-
miglerdir. Bu harekete mensup olan ve caligmalarini militanca stirdiiren
Islamcilar, siyasal formasyonlarim din okullarinda degil, {iniversite kampiisle-
rinde ve normal okullarda edinmiglerdir. Buralarda Marksist militanlarla yan
yana yagsamislar ve hareketin kavramlarindan bircogunu onlardan esinlenerek
olusturmus ya da yeniden yorumlamiglardir. Bir
baska deyisle Marksizme ait bir¢cok kavrami,
Kur’an’dan aldiklar1 terimlerle ifade etmislerdir. SIVERE] Islamcilar
Mesela proraganday:r “davet”, genel sekreteri ya da islamcilik
”egur” ve Fnerkez k.omlte'yl de “stird” g}bl ISur’am hareketine men-
terimlerle ifade etmislerdir.? Bunun neticesi olarak
da bu kavramlarda birtakim anlam kaymasinin ya-
sandigini séylemek zor degildir. Ciinkii her bilim,
siyaset, edebiyat ve sanat gibi disiplinler tipki din
gibi kendine ait kavramlari tiretmek durumunda- ZENEL d.a bu kav-
dirlar. ramlari siyasallag-

Goriildiigii gibi cesitli nedenlerle Islam tarihi | UEIELSSERERRIR
boyunca dini kavramlarn bir kisminda birgok kar-  [/ERINSIESIEEEIRYE
gasa ya da anlam kaymasinin var oldugu bir ger- [ e/slElgasieIRelSEgaes
cektir. “Bu kargaga zaman zaman yeni kavramlar ihdas:  [llgEie]ldslanls| slgelle
zaman zaman eski kavramlara yeni anlamlar yiiklenmesi
seklinde tezahiir ediyor. Modern Islam diisiincesinin gvzde temsilcilerinin yazdiklarin
okursak eger, orada ictihad, icma, siinnet gibi kavramlarin bolca kullamldigini goriiyoruz.
Bu bizim anladi§imiz anlamda degil tabii. Yani onlara gore - en azindan belli bir kesi-
mine gore - siinnet farkl bir seyin ifadesidir. Ictihad, icma farkl siireclerin ifadesidir. Do-
layistyla burada bir kavram kargasas: var. Zaman zaman yeni kavramlar ihdas etmek,
“yagayan siinnet” gibi, zaman zaman icma, siinnet, tecdid... Bu kavramlarin igini bogal-
tip yeni anlamlarla doldurarak icra-i faaliyette bulunuyorlar.”*

Simdi de [slam’in temel kavramlarindan olan Allah, Islam, Miisliiman ve
buna benzer birkag kavramin nasil anlam kaymasina ugradigini gostermeye ga-
lisalim.

I-Allah /Tanr1 Kavramindaki Anlam Kaymas1

Dinlerdeki Tanri inanci, vazgegilmez ve her seyin kendisine bagh oldugu
temel kavramdir. Ancak bu kavram her dinde ayn1 anlami igermez. Mesela Hris-
tiyanlikta Tanr1 iiglii (teslis) bir yapiya biiriindiiriilmiis ve Isa Mesih ayni za-

sup olanlar dini
kavramlari kullan-
mak ve cogu
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manda bir Tanri olarak kabul edilmistir. Yahudilikte Tanr1 (Yahve) tek olmakla
birlikte Israilogullar1 irkini seckin bir irk olarak yaratmugtir. Islam’da ise Allah tek
olup biitiin noksan sifatlardan uzak, higbir seye benzemeyen, her seyi bilen,
goren, adil ve cezalandirdig: gibi affetmeyi seven bir Tanr1’dir. Bu Tanr1 anlayis-
larina felsefi bir terimle Teizm ad1 verilmektedir. Yani Tanr1 her daim is baginda-
dir ve dleme miidahale etmektedir.

Islam diisiincesinde Allah kavramu ile ilgili ilk farklilasma, siyasi sebeplerle
meydana gelmistir. S6yle ki Hz. Muhammed'in vefatindan sonra bir halife segil-
mesinin gerekliligi ve bunun neticesinde ¢ikan ihtilaflar temelde siyasidir. Bu ih-

tilaflar sonucu ortaya ¢ikan $iilik ve Haricilik gibi
r firkalar da siyasi gruplardir. [k ihtilaflarin siyasi ol-
. , ) mast beraberinde birtakim Islami kavramlarin anla-
Islam’da ise Allah silmasinda da etkisini gostermektedir. Bu kavram-
tek olup bdtdn lardan birisi de Allah kavramuidir. Bir bagka deyisle
noksan sifatlar- f&llah m 51fajdar.1‘mese1es1d1r. Ctinki Alltah m 51f‘atj
ar1 meselesi bilim, felsefe, kelam ve siyaset gibi
dan uzak, hicbir alanlarda tartisilan ve tizerinde fikir birligi olusma-
seye benzeme- yar} ka\./ramlardandm Ancak tiim bu anla‘§r‘né.zh‘l‘<lar
. neticesinde Allah anlayisinda da genelde iki tiirlii ta-
yen, her seyi savvurdan bahsedilmektedir. Birincisi insan1 tama-
bilen, goren, adil men Ozgiir birakan ve hicbir seye karigmayan Allah
ve cezalandirdig ;a?savvuru, d‘lg‘en. ise insani riizgarin F)m.m.dekl kuru
ir yaprak gibi stiriikleyen ve ona higbir irade ver-
gibi affetmeyi meyen Allah tasavvurudur. Bu tasavvurlara bagh
seven bir Tanr’drr. olarak da mezhep dedigimiz ekoller meydana gel-
mistir. Iste bu ekollerin ilki olan Sia ve Haricilik te-
melde siyasi ekollerdir.

Siyasette bu iki tasavvurdan tercih edileni ikinci tasavvurdur. Yani insanin
iradesini elinden alan ve onu istedigi yone ¢eken bir Tanri siyasetgilerin isine gel-
mektedir. Clinkii bu anlayisa gore iktidarlar Tanr1 adina is yaptiklari icin, kendi-
lerinin yaptiklar1 seylerin de Tanr1 tarafindan yaptirildigini ve boylece yaptiklar
seylerden sorumlu olmadiklarini (14 ytis’el) gostermeye caligirlar. Bu anlayigin
[slam tarihindeki ilk 6rnegini, tigiincii halife Hz. Osman’m kendisini azletmek is-
teyenlere kars1 soyledigi su tarihi sozde gérmek miimkiindiir: “Bu hirkay1 bana
Allah giydirdi; ti¢ buguk mubhalif istedi diye ¢ikarmam.” Oysa Hz. Osman’a hi-
lafet hirkasini Hz. Omer déneminde olusturulan stira giydirmis, immet de ona
biat etmisti. Bu tarihi kirllmanin ardindan Muaviye’yle birlikte dinf bir konumu
olan hilafet, siyasi bir kuruma biirtinecek olan saltanata dontismusttir. Bu politik
anlayisa gore halife yani devleti yoneten kisi “Allah’m yerytiziindeki golgesi” idi
ve her ne kadar zalim olursa olsun timmet ona itaat etmeliydi.

55



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

Allah kavramindaki bu farklilasmadan asirlar sonra yine siyasetin etkisiyle
Allah’in birligi (Tevhit) kavramu ile Hristiyanlarin ticli Tanr (teslis) kavramlari-
min drtiistiiriilmeye caligildigina sahit olmaktayiz. Bu baglamda Islam’in Tevhit
anlayiginin, dinf gibi goriinse de gercekte siyasi bir organizasyon olan “Dini Co-
gulculuk ve Dinler Arasi Diyalog” gibi akimlarin etkisiyle birtakim anlam kay-
masina dogru siiriiklendigini sdyleyebiliriz.

Diyalog stireci bagladiktan bu yana gerek aktif ve gerekse pasif olarak din-
ler arasi diyaloga inananlar, “Yahudi ve Hristiyanlarla aym: tek Allah’a inaniyo-
ruz.” gibi sozleri tekrarlayip durmaktadirlar. Halbuki Kur’an'in bir¢ok ayetinde®
Hristiyanlarm Tevhit'i terk edip, Hz. Isa ve Kutsal Ruh’u da Tanri olarak kabul et-
tikleri belirtilmektedir. Bu ayetlerde onlarin Tanr1 inanc1 agik¢a vurgulanmasina
r ragmen, hicbir dini, felsefi ve bilimsel altyapisi ol-

mayan bir sekilde Islam’m Tevhit'inin Hristiyanla-
Islam’in Tevhit anla- | rin teslisi ile aynilestirilmeye calisildigini gormek-
yisinin, dini gibi go- | teyiz. Bundan dolay1 olsa gerek Ehl-i Kitap'la birlikte
riinse de gergekte “Hepimiz tek Allah’a inaniyoruz.” gibi sozler séy-
siyasi bir organizas- lenmektedir. Halbuki kelam ve felsefede Allah’i ba-
yon olan “Dint Co- sitlik '11kes1 vardir. Bu 11key1 goren Orta (;'agm Batili
< . baz: filozof ve teologlari bile tek Tanr1’ya inanmanin
gulculuk ve Dinler | B < .
, .. | ug Tanrr'ya inanmaktan daha evla oldugunu soyle-
Arasi Diyalog” gibi
akimlarin etkisiyle

yerek {tiglii veya tiglemeli Tanr1 inanigina kars: gel-

miglerdir. Clinkii birin hicbir sekilde tig, tigiin de bir
birtakim anlam kay-
masina dogru

surtklendigini
soyleyebiliriz.

olmadig ve tigiin i¢inde ii¢ tane ayr birin oldugu
basit bir mantik bilgisiyle anlagilir.”

Tevhit ile teslisin anlam birliginde oldugunu sa-
vunanlarin ilki Iran asill S.Hiiseyin Nasr’dir. Nasr,

teslis inancini, Allah’in Hristiyan kullarina 6zel te-
zahiirii ve tecellisi olarak temellendirmektedir. Her ne kadar Islam’a aykir1 gibi
goziikse de teslisi, bazt mutasavviflarin tasavvur ettikleri gibi Allah’in birligini
bozmayacak tarzda ii¢ unsur olarak kabul etmek gerekir. Boylece bu mesele, bir
gercegin iki farkl tarzda goriinmesini miimkiin kilan bir epistemoloji ile ¢oziile-
bilir.?*

Turkiye'de de Tevhit ve teslisin birbiriyle celismedigini sdyleyen ilahiyatc
akademisyenlere rastlamak miimkiindiir. Papa XVI. Benedikt'in Tiirkiye ziyareti
dolayisiyla Bekir Karliga ve Ali Murat Yel gibi iki akademisyenin verdikleri de-
megler, Tevhit ile teslisin aynilestirilmesi bakimmdan 6nemlidir.

Teslisin nasil Tevhit’e doniistiirildiigiini Bekir Karliga soyle ifade etmekte-
dir: “Dinlerde kastedilen ayni Allah. Fakat Hristiyanlikta iiclii bir Tanri anlayist var. Isa
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da Tanri. Tanr1 oglu Tanr, Baba Tanri, ogul Tanr: ve Kutsal Ruh. Yani Cebrail, Mer-
yem'’e iiflenen ruh. Ciinkii Hz. Isa, Meryem'e iiflenen ruhtan ibarettir. Dolayisiyla burada
ayni Tanri'ya inanmiyorlar demek yanhs olur. Ugii de Ibrahim’in Tanrisi. Yani tek
Tanr1.”®

Karliga'min bu agiklamasina gore, tiglii Tanri (teslis) inanc, tek Tanri (Tevhit)
inancryla aynidir.

Fatih Universitesi Sosyoloji Boliimiinden, “Katolik uzman1” olarak takdim
edilen A.Murat Yel'in de Karliga ile ayn1 goriiste oldugunu goriiyoruz. Yel, Tev-
hit ve teslis konusunda hi¢bir yoruma gerek kalmaksizin s6yle demektedir: “Hris-
tiyanlarin teslis yani ti¢ Tanr1 kavrami aslinda sirli bir kavramdir. Papa bile bunu
agiklayamaz. Onun da bilmedigi bir sey. Bir de su ornegi verirler: Elmast elinize aldigi-
nizda kag yiizii var? Ug yiizii. Ama tek bir elmas. Bizim
teslis inancimiz da buna benzer derler. Aslinda tek Tanr
var orada. Miisliimanlar ¢ok abartarak Hristiyanlar ii¢ islam kavraml, ta-
Tanrl’ya inantyor yorumunu yapzyorlar. Teslisin ten'w'- rihin muhtelif do-
linde de aslinda birlik var. Ayni Islam’da oldugu gibi. :
~ M b nemlerinden
Islam vahdet kavramimin ok iizerinde duruyor.”* .

Goriildiigii gibi islam’in Tevhit kavramu ile | ERMEIIEEC kadar
Hristiyanligin teslis kavramlari, tarih boyunca yiik- [Nl RAlE6[
lenilen anlamlarindan siyrilarak farkl bir anlama ge- yorumlanm@sa da
kilmektedir. Burada dikkat cekici husus, 6zellikle higbir dénemde
teslisin Tevhit olarak gosterilme gayretidir.

II-islam / Miisliiman Kavramlarindaki Anlam
Kaymalar1

islam kavramy, tarihin muhtelif dénemlerinden | ALEMAIEILE
glintimiize kadar farkli bicimlerde yorumlanmigsa
da hi¢bir dénemde oniine bir sifat konularak adlandirilmamigtir. Ancak 20. yiiz-
yilin sonlarma dogru Islam kavrami éniine birtakim sifatlar getirilerek amlmaya
baslanmustir. Bu sifatlarin getirilmesinde birinci derecede etkin olanlar ise diin-
yay1 yeniden diizenlemek isteyen kiiresel giiglerdir. Bu nitelemeler arasinda 6ne
¢ikan “radikal Islam” ile “1limli Islam” kavramlarini kargilagtirdigimiz zaman,
[slam kavraminin nasil bir anlam kaymasia ugradigini gérmiis oluruz.

Radikal Islam, mevcut diizeni degistirip yerine yenisini getirmeyi amaglayan
dinf bir akim olarak tamimlanmaktadir. Radikal Islam anlayigi, Batililasma, mo-
dernlesme ve laiklige karst cikan ve en saglam bilgilerin islam’da bulundugunu
ileri siiren goriistiir. Hatta sadece bir goriis olmayip ayn1 zamanda inandig; fi-
kirlerin hayata gegirilmesi igin her tiirlii siddeti uygulamaktan kaginmayan bir
anlayist bulunmaktadur.

onune bir sifat ko-
nularak adlandiril-
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Radikal Islam'1 icat edenlere karsi, onun panzehiri olarak da 1limli Islam kav-
rami ileri siirtilmiistiir. Bildigimiz kadariyla ilimli Islam kavramim ilk olarak,
ABD Bagkani George Bush tarafindan Amerikan Baris Enstitiistine atanan Daniel
Pipes kullanmigtir. Pipes, 1995'de “Radikal Islam tehdidine ¢oziim, timl Islam’dur.”
demek suretiyle, 1liml1 Islam’in ABD tarafindan radikal Islam’a alternatif olarak
tiretildigini belirtmis olmaktadir.”’ Ayni kavramin siyasi amaglarimi Isvec’in Is-
tanbul Bagkonsolosu Ingmar Karlsson soyle agiklamaktadir: “Siyasi kimliginden
armnmg liberal bir Islam, Avrupa ile biitiinlesebilir ancak bu biitiinlesme ekonomik ve
sosyal biitiinlesme ile paralel Qotiiriildiigii takdirde miimkiindiir. Boylesi bir gelismenin
gerceklesebilmesi igin de go¢iin denetim altina alinmast ve Avrupa’da 1limli ve liberal bir
Islam toplulugu yaratmak amaciyla ortak bir Avrupa o politikasinin izlenmesi bir on

kosuldur.*®

r Soylenilenlere bakilirsa 1liml Islam’in, mucit-
. , leri tarafindan Islam’in anlam kaymasina ugratilmis
P|pes., 1995°de bir sekli ve ayn1 zamanda bir projenin adi oldugu
“Radikal Islam teh- | anlasilmaktadir. Kasim 2004’teki bir konusmasinda
didine ¢ézim, imi Graham Fuller, “siyasetin dine miidahalesi ve bir
, , din anlayisini doniistiirmesi” olarak yorumladig1
Islam’dir.” demek | «jyyy [slam”m, Tiirkiye’de su ana kadar bagariyla
suretiyle, ihml Is- uyguland1glpl belirtmektedir.? Dinler arasi diyalog
, ya da iliml1 Islam projesinin temel paradigmasi, bir
lam’in ABD Taraﬂn_ kere Islam dininde Hristiyanlhk ve Yahudilige taban
dan radikal Islam’a | tabana zt olan temel ilkelerin ortadan kaldiriimas
alternatif olarak icin, 6nce bu kavramlarin icinin bogaltllr_naa gerek-
L o mektedir. Bu ilkelerden en 6nemlisi ise, Islam’in ilk
Uretildigini belirtmis sarti olan kelime-i sehadetteki “Muhammed Allah’in
olmaktadir. resultidiir.” ilkesidir. Ancak bu ilke ikiye boltinmiis
ve birinci kismu1 yani Allah’tan bagka Tanri olmadi-
gma sehadet kismi esas alinip, Muhammed'in peygamberligi kismu tali bir du-
ruma getirilmistir. Boylece kelime-i sehadet, kelime-i tevhid’e dontstiirtilmis
olmaktadir. Bu goriisii ileri stirenlere gore; “Herkes kelime-i tevhidi esas alarak ¢ev-
resine bakigini gozden gegirmeli ve 1slah etmelidir. Hatta kelime-i tevhidin ikinci bolii-
miine, yani “Muhammed Allah'tn resuliidiir.” kismini soylemeksizin sadece ilk kismin
ikrar eden kimselere rahmet ve merhamet nazartyla bakmahdir.”* Kur’an, “Allah’t bira-
kip da bazilarimiz bazilarimizi Rab edinmesin.” diyor. Dikkat edin bu mesajda “Mu-

hammedun Resulullah yok.”!

Siyasi gelismeleri de dikkate aldigimizda goriiriiz ki, kelime-i sahadetteki
bu anlam kaymasi bir operasyondur. Bu operasyon, hem dini bir cemaat hem de
bu cemaatin igerisinde etkin olarak bulundugu siyasi partiler tarafindan yonetil-
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mekte ve bu durum siyasi iktidarin uygulamalarinda da goriilmektedir. Ornegin
hutbelerde, “Allah katinda tek din Islam’dir.”?2 bigimindeki ayetin okunmasinin
istenmemesi de bundandir.®

Tipki Islam gibi Miisliiman kavraminda da anlam kaymast olarak yorumla-
nabilecek bir kargasa goze carpmaktadir. Bu da belli bir siyasi goriiste olanlarin
kendilerini Miisliiman ve kendi disinda kalanlar1 ise Miisliiman olmayanlar ola-
rak gérme anlayisindan kaynaklanmaktadir. Béyle bir ayrimi ilk kez yapanlar,
siyasi bir firka olan Haricilerdir. Hariciler Hz. Ali ile Muaviye arasindaki Hakem
Olayimndan sonra her iki tarafi da kiiftirle suglayarak ikisinden de ayrilip kendi ba-
sina bir siyasi hareket olmustur. Daha sonra bu su¢lamalar: genisleterek kendileri
gibi diistinmeyen herkesin kafir oldugunu ileri stirmtiglerdir. Hariciler ortaya gik-
tiklar1 andan itibaren insanlari kéafirlikle suclama
(tekfir) kavraminin anlamini degistirerek, gerek ila-
hiyatta gerekse siyasetteki diistincelerinin temel il-
kesi héline getirmiglerdir. Ancak Hariciler imanin ne
oldugunun tam bir tanimin1 da yapmayarak, bu
kavramlari siyasi amaclari icin kullanmakta bir sa-

Haricller ortaya
ciktiklar andan iti-
baren insanlar ka-

kinca gérmemislerdir.**

Haricilerden sonra da bu ayrimu ileri siirenler
daima var olmuslardir. Tiirk tarihinde, Miisliiman
kavraminin anlam kaymasina en dikkate deger or-
neklerden birisinin [ttihat ve Terakki mensuplarinca
ortaya atildigini sdyleyebiliriz. Ittihat ve Terakki,
iman ve ibadet bakimindan insanlar1 {i¢ gruba ayir-

firlikle suclama
(tekfir) kavraminin

anlamini degistire-
rek, gerek ilahi-
yatta gerekse
siyasetteki dusun-
celerinin temel il-

musgtir: 1- Tanri'ya inanan ve namaz kilanlar
(mu'tekid - musalli), 2- Tanr1'ya inanan ancak namaz
kilmayanlar (mu‘tekid- gayr-i musalli), 3- Ne Tan-
ri'ya inanan ne de namaz kilmayanlar (gayr-i
mu’tekid — gayr-i musalli). Bu ayrim ayni: zamanda bu insanlarin Tanr anlayis-
larin1 da ortaya koymaktadir. Bunlardan birinci kesimin Tanr1 inancina teizm,
ikinci kesimin Tanr1 inancina deizm ve tigtincii kesimin Tanr1 inancina ise ateizm
denir.® Halbuki Islam dininde béyle bir ayrim yoktur. Sadece Allah’a inanan
(mii'min) ve inanmayan (kéfir) seklinde bir ayrim vardir. Bunun yaninda Allah’a
inananlar arasinda bagka bir ayrim bulunmamaktadir.

Giiniimiizde ise Miisliiman kavramina yeni anlamlar yiikleyerek, yerlesmis
olan anlamlar1 degistirme gayretinde olanlar bulunmaktadir. Kendilerine siyasal
Islamailar da denilen bu kesimden bazilarmin zaman zaman yaptiklari konus-
malarda “Miisliiman” kelimesini 6zellikle vurgulamalari, sanki bu kavrama ytik-
ledikleri yeni bir anlamin gostergesi olarak da yorumlanabilir. Ciinkii Islam’t

kesi haline
getirmislerdir.

59



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

siyasallagtirma cabasinda olanlar, kendilerini Islami hareketin merkezinde gériip,
kendilerinin disindakileri “batil” ve kiifre kars: “pasif” olarak nitelemektedirler.*

Tipki Islam kavraminda oldugu gibi Miisliimanlik kavraminin da éniine bit-
takim sifatlar getirilerek anlam kaymasina ugratilmak istendigini gérmekteyiz.
Bu ¢abada olanlardan birisi de John Travis adli bir misyonerdir. Onun tarafindan
Mesihi Miisliimanlik diye bir kavram ortaya atilmistir. Travis, Miisliimanlara y6-
nelik misyonerlik ¢alismalarindan gercekgi sonuglar alabilmek i¢in Hristiyanlhkla
olan iligkileri baglaminda Miisliimanlar1 siniflandirmaktadir. Bu ¢ergevede Miis-
ltiiman diinyas: icinde kurulan “Mesih merkezli topluluklar” baghig: altindaki
gruplar kargilagtirarak, aralarindaki farklari belirlemektedir. Travis, Hristiyan-
r likla iligkili Miisliimanlar: dil, kiiltiir, sosyal gevre ve

egilimler baglaminda siniflandirdig teorisine “C1-
Islam’| siyasallas- C6 Spektrumu” adini vermektedir. Mesihi Miislii-
t b d manlik bunlardan C-5 .denilen kismi olusturmak-
Irma ¢a a§|n . a tadir. Bu Miisliimanlar, Isa’y1 Rab ve kurtarict olarak
olanlar, kendilerini | kabul etmektedirler. Travis'e gére bu kavram, Miis-
is|ami hareketin liimanlarin Hz. Isa’nin peygamberligine iman etme-
merkezinde leri ve bazi Miisliiman gruplarin Isa’nin tekrar
o o diinyaya gonderilecegine inanmalarindan ortaya
gorup, kendileri- ¢tkmistir. Bu kavramun igerisine, giindelik yagsamlar1
nin disindakileri ve dis gortintiglerini, i¢cinde bulunduklar1 Miisliiman
“batll” ve kiifre | gelenegine gore diizenleyen ancak Kitab-1 Mukad-
K " if” des ile uyusmayan Islami 6gretileri reddeden ya da
argl pasl degistiren Miisliimanlar girmektedir. Hukuki ve sos-
olarak nitelemek- | yal anlamda islam toplumunun icinde kalmaya
tedirler. devam eden Mesihi Miisliimanlar, diizenli olarak ce-
maat seklinde bir araya gelmekte ve hentiz Mesih’e
baglanmamig Miisliimanlar ile inanglarini paylasma yollarin1 aramaktadirlar.
Misliimanlara ait bir yerlesim yeri, biitiintiyle Mesih’i onayladiginda camiler
“Mesih camileri” ya da “Isa mescitleri”ne doniistiiriilmektedir. Kendilerini Miis-
liiman olarak tanimlayan Mesihi Miisliimanlar, i¢inde bulunduklar1 Miisliiman
topluluk tarafindan da Miisliiman olarak goriilmektedirler.?”

Travis'in bu goriistine benzer bir goriisiin, ilahiyat¢t akademisyenlerden
Suat Yildirim tarafindan da ileri siiriildiigiinii gérmekteyiz: Ona gore “Miislii-
man ve Hristiyan iimmetlerinin, Hz.Isa'nin sahsiyeti etrafinda biitiinlegerek, hem
kendilerini hem de biitiin insanlig1 kurtarmaya yonelmeleri, hepimizin ideali ol-
malidir. Bunun bazi emareleri de goriinmektedir.”* Mehmet Bayrakdar’a gore
Suat Yildirim'in bu sozlerinden hareketle soyle bir soru sorulabilir: Nigin Miis-
liimanlar Hz. Isa arkasinda saf tutmaya davet ediliyor da Hristiyanlar Hz. Mu-
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hammed etrafinda toplanmaya ¢agrilmiyor? Yoksa Hz. Muhammed'in risaleti in-
sanligin kurtulusuna kafi degil midir? S.Yildirim'in sézleri ve tavri sadece ve sa-
dece misyonerlerin isine yarayabilir; sdyle ki onun sézleri misyonerler tarafindan
Miisliimanlarin Hristiyanlagtirilmas icin en iyi psikolojik bir zemin olugturmak-
tadir. Misyonerler, “Miisliimanlar! Bakiniz sizin biiyiikleriniz sizi Hz. Isa etra-
finda biitiinlesmeye davet ediyor.” deseler ve diyenler de var; buna hangi
Miisliimanin gonlii raz1 olabilir?®

[slam ve Miisliimanhgm iginin bogaltilmasini hedefleyen kavramlardan bir
digeri de da “cifte dinlilik” kavramidur. Bilindigi gibi Agustos 1999 tarihinde Papa
III. John Paul, “Hristiyan erkekler Miisliiman kizlarla evlenebilmeli.” seklinde
bir agiklamada bulunmustu. Bu agiklamanin ardin-
dan, zamanin devlet bakan1 Mehmet Aydin, bir TV
programinda Avrupa Birligi ile iligkilerde baz1 es- Misyonerler,
neklikler gostermemizin lazim oldugunu belirtir.
Ona gore bu esnekliklerden birisi de Miisliiman ka- o
dinlarin gayrimiislim erkeklerle evlenmelerinde Bakiniz sizin bu-

&ay B
gosterilmelidir. Eger Avrupa Birligine girmek isti- ,yUklermlz sizi Hz.
yorsak, Miimtehine suresinin 10. ayetini® Batihlara | SEHEEHIRCEHI0E
izah edemeyiz. Ciinkii “Mii'min kadinin, Hristiyan er-  F AL 0 VS
kekle evlenemeyecegini soyleyen bir ayet, Bati'da sikinti ediyor.” deseler ve
dogurur. Bunu gidermek lazim.”*! diyenler de var;

Bu agiklamalardan kisa bir stire sonra da Har-
ran’da Dinler Arasi Diyalog etkinlikleri dolayisiyla
bir toplant1 yapilir. Bu toplantinin ardindan miifti,
papaz ve hamamun sahitliginde Miisliiman bir kadin
ile Hristiyan bir erkegin nikahi kiyilir. Bu olay1 haber S
olarak veren ve Islami duyarliligiyla bilinen bir gazete, aslinda yapilan geyin Is-
lami bir kavramin nasil bir anlam kaymasina ugratildigini kabul edercesine soyle
demektedir: “Bu bir devrim... Hz. Ibrahim Sempozyumu ilging bir evlilige de vesile
oldu. Diyalogdan diigiine. Sosyoloji profesorii Hristiyan Lester Kurtz ile gazeteci Miis-
liiman Meryem Kurtz'un nikahlar,, Urfa’da Ibrahim Camii'nde miiftii, haham ve papa-
zin huzurunda kiyildi. Hem Hristiyan hem Miisliiman, aynen ¢ifte vatandaghikta oldugu
gibi cifte dinli.” Ayni gazete damat Lester’in; “Sehadet getirerek hem Hristiyan hem
de Miisliiman oldugunu” da haber olarak vermigtir 2

“Mesihi Miisliimanlik” ve “hem Hristiyan hem de Misliiman olmak” gibi
kavramlari mantiken degerlendirdigimizde bir celigki gordiigiimiizii soylemeli-
yiz. $6yle ki, mantigin ti¢ temel prensibi vardir: Bu prensipler; 6zdeslik /aynilik
(bir sey ne ise odur), celismezlik (bir sey kendisinden bagka bir sey degildir) ve
tigtincti hélin imkansizlig: (bir sey ya kendisidir ya da bagkasidur, ti¢tincti bir sey

“Muslumanlar!

buna hangi MUslU-
manin gonlu razi
olabilir?
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olamaz) dir. Bir seyin mantikli olabilmesi i¢in bu ti¢ temel prensibe uymas: gere-
kir. Ad1 gegen kavramlara baktigimizda bu prensiplerle bir geliski gormekteyiz.
Ctinki bir kisi hem Miisliiman hem de Hristiyan olamaz. Bu kimse ya Miislii-
man’dir ya da degildir. Dolayisiyla bir kimse ayn1 anda iki dine mensup olamaz.
Tipki bir kimsenin hem evli hem de bekar olmasi nasil mantiken bir geliski olursa,
bir kimsenin ayn1 anda birden ¢ok dine mensup olmasi da bunun gibi mantigin
temel ilkelerine aykiridir. Mesihi Miisliimanlik kavramini da bu agidan deger-
lendirmemiz gerekmektedir. Clinkii Mesihi olmak Hristiyanliga ait bir kavram-
dir. Dolayistyla hem Mesihf hem de Miisliiman olunmasi mantik ilkelerine terstir.

r III-Emanet ve Ehliyet Kavramlarindaki
.~ . Anlam Kaymalar1
Kigi hem MuslU- Islam, bir kimsenin gorevlendirilmesi ya da
man hem de | belli makamlara getirilmesi meselesinde “ehliyet”i
Hristiyan olamaz. esas almaktachr. Bu hususta Kur’at'l, "’Ger;gekten Allah
size emanetleri ehil olanlara vermenizi ve insanlar ara-
Bu kimse ya | smnda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emre-
der.”® diye buyurarak, bir gorevin kime verile-
ceginin temel prensibini belirtmistir. Bu ayet, gon-
da degildir. Dola- | derilis sebebi (esbab-1 niiz{l) ile birlikte degerlendi-
yisiyla bir kimse rild‘igin(ilfe, e.zr?lanet olarak kablil edjlen k\){lr gorevin
verilecegi kisilerde aranan yegéane 6zelligin, mesle-
ayni anda iki dine gini en iyi yapabilen kimse oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Ayetin gonderilis sebebi sdyle belirtilmektedir:
Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince Kébe'ye bak-
makla gorevli olan Osman b. Talha, Kdbe'nin anah-
tarin1 Hz. Peygamber’e bile vermemis, ¢iinkii onun peygamber olduguna
inanmamustt. Eger Hz. Muhammed'in peygamber olduguna inansaydi, Kébe'nin
anahtarini ona verecegini belirtmisti. Bunun tizerine Hz. Ali zorla anahtar1 almig
ve Hz. Peygamber de anahtari amcasi Hz. Abbas’a vererek bu gorevi ona tevdi et-
migtir. Iste bunun {izerine bu ayet génderilmis ve Peygamber’imiz, Hz. Ali'ye,
anahtar1 Osman b. Talha’ya vermesini ve ondan da 6ziir dilemesini emretmistir.
Boylece emanet verilecek kimsenin ehliyetli olmas: sarti Allah tarafindan belir-
tilmigtir.#

[slam’daki bu 6rnekte oldugu gibi emanet ve ehliyet kavramlarinin gergevesi
belirlenmesine ragmen, Peygamber’imizin vefatindan kisa bir siire sonra ema-
netin kimlere verilecegi konusunda ehillikten ziyade iktidara yakinligin esas alin-
digin1 gérmekteyiz. Mesela, tictincii halife Hz. Osman’in devlet yonetimindeki
gorevlere ehillikten ziyade kendi kabilesine mensup kisileri getirmekle tenkit

MuslUman’dir ya

mensup olamaz.
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edildigi kaynaklarda belirtilmektedir. Bu uygulamay1 da siyasetin dini kavram-
larin anlagilmasina yapilan ilk miidahale olarak yorumlamak mimkiindiir.

Hz. Osman ile baglayan bu durum giiniimiize kadar gesitli bigimlerde uygu-
lanarak devam edegelmistir. Bugiin higbir Islam tilkesinde emanet kavramu, ayette
belirtilen ve Hz. Peygamber’in uygulamasina esas olan sekilde uygulanmamakta-
dir. [ktidara gelen bir siyasi otorite derhal kendi ekibini isbasina yerlestirmekte ve
eski ekibi tasfiye etmektedir. Elbette bir siyasi otorite kendi ekibiyle calisabilir ancak
eski ekipte ehil olanlarin gérevden alinmas ve kendi ekibinde ehil olmayanlarin is-
basina getirilmesi, dindeki emanet ve ehliyet kavramlarinin nasil anlam kayma-
sina ugradiginin bir gostergesidir.

IV-Kamu Mal1 / Beytii’l-Mal Kavramindaki

Anlam Kaymasi Islam, bir

Anlam kaymasina ugrayan kavramlardan birisi kimsenin gO—
de kamu mali ya da “beytii’l-mal” olup, millete ait S FaVe SHE [ erates

ya da bell

olan kamu mallar1 anlamina gelmektedir. Bu kav-
ram Ozellikle yoneticilerin dikkatini ¢ekmek igin
tizerinde durulmasi gereken bir kavramdir. Ciinkii makamlara
iktidar sahiplerinin hem kendisi hem de emrindeki ge’[ir”mesi
biirokrasi, kamu mallarina az?ml d?rec‘(‘—:‘de d?kk%lt et- meselesinde
mekle emrolunmuslardir. Bu 6yle bir gorevdir ki, ke- " : "
sinlikle hata ve kusur gotiirmez ve bilerek kamu eh“yet | esas
mallarina el uzatanlarin Allah yaninda ¢ok biiytik almaktadirr.
suglu olarak goriilmesini saglar.

[slam inancinda beytii’l-malin devleti yoneten-
lere emanet oldugu, yoneticilerin bu emaneti kesinlikle kanun dis1 olarak harca-
mamalar1 ve kendi haklari disinda bir geliri kabul etmemeleri gerekmektedir.
Mesela ilk halife Hz. Ebubekir, halife oldugu giinden 6mriiniin sonuna kadar
yeni bir elbise giymemistir. Yine Hz. Omer ve Hz. Ali'nin de hicbir serveti yoktu.®
Hz. Peygamber, kamu mali ¢almig, kamu hakkinda tasallutta bulunmus olanla-
rin cenaze namazini kilmamuigtir.%

Bu kadar 6nemli olan kamu mali kavrami, gesitli donemlerde anlam kama-
sina ugramis ve kutsal bir emanet olmaktan gikarak peskes ¢ekilecek bir konuma
getirilmistir. Hatta bu durum o kadar normal bir hal almis ki, kamu malindan
asirmayanlar beceriksiz ve is bilmez kimseler olarak goriilmiistiir. Bundan do-
lay1 olsa gerek kamu malin1 kastederek “Devletin mali deniz, yemeyen domuz.”
gibi bir anlayig toplumun bir kesiminde hdkim olmustur. Ayrica baz1 yoneticiler
tarafindan kamu malin1 haksiz yere cargur etmek, neredeyse halka yapilan sos-
yal bir yardim gibi sunulmaktadir.
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Kamu malindan haksiz olarak yemek kadar onun bagkalarina talan ettiril-
mesi de Islam inancinda kesinlikle kabul edilmeyecek bir durumdur. Buna rag-
men, “Islam vurgusunu en ¢ok erdem, ahlak cagrisimlariyla birlikte kullanagelen
bir partinin iktidarinda siyasi kirlenmisligin 6rtbas edilmesine seyirci kalinmasi,
partinin iktidar ugruna icine diisttigii ilkesizligi apagik gostermekte”dir.*”

Yukarida belirtmeye calisti§imiz kavramlardaki anlam kaymasinin gériinen
sebebinin siyasi oldugu apagik ortadadir. Zira “Siyasal Islam, Medeniyetler Itti-
faki, Avrupa Birligine girme ya da Dinler Aras1 Diyalog” gibi fikirleri siyasi bir
diistince olduguna gore, dini kavramlarin siyasetin miidahalesiyle birtakim
anlam kaybina ugratilmak istenmesi kendiliginden ortaya ¢cikmaktadr.

N |

Din ve siyaset
arasindaki tarih
boyunca ortaya

cikan iliskilerden
clkardigimiz so-
nuca gore, siya-
set her firsatta,
dini kendi ¢ikarlari
icin kullanmaya
calismistir.

Sonug

Din ve siyaset arasindaki tarih boyunca ortaya
¢ikan iligkilerden ¢ikardigimiz sonuca gore, siyaset
her firsatta, dini kendi ¢ikarlar i¢in kullanmaya ¢a-
lismigtir. Bu durumda asil amacin dine dayali bir si-
yaset gibi goriilse de gercekte siyaseti yani iktidar:
saglamlastiran bir din anlayis: olusturulmaya ¢ali-
silmistir. Bugtin Tiirkiye’de yapilanlar da bundan
farkli degildir. Ciinkii bazi siyasetciler kendi ikti-
darlarini saglamlastirmak ve siyasi niifuzlarimn stir-
diirmek igin bagl olduklar: dinf inanglarin igini
bosaltmasina ragmen, ayni kavramlar: kullanarak
halkin yaninda oldugunu gostermeye calismaktadir.
Iste siyasi ya da bagka amaglarla bir dine ait kav-
ramlarin anlamini kaydirma, degistirme ya da igini
bosaltmaya “bagkalastirma”*® adin1 vermekteyiz. El-

bette ki tiim siyasiler i¢in ayni1 seyi soylemek zordur. Ancak siyasetin dogasinda
olan tahakkiim fikri, bunun gerceklesmesi icin dini bile aract olarak gérmekten ¢e-
kinmeyen siyasetcilerin ortaya ¢cikmasina firsat vermektedir. m

!"'Yuvali, Abdulkadir (2007), “Tirk Devlet Geleneginde Din-Devlet Tliskileri (Selguklu Ornegi)”
Uluslar Arast Tiirk Diinyasinin IslamiyeteKatkilart Sempozyumu, Isparta, s. 69-70.
2 Macit, Nadim (2003), “Kiiresellesme, Siyaset ve Din”, Dini Aragtrmalar, C. 6, S. 17, Ankara,

s. 110 vd.
3 Yuvaly, s. 69-70.

4 Kitab-1 Mukaddes’te Tanr1’nin soziinii onemsemeyip, kuleler yaparak goklere ulasabileceklerini
diisiinen insanlarin planlarinin nasil bozuldgunu géstermek i¢in $6yle denilmektedir: “Rab, insanlarin
vaptigi kent ile kuleyi gormek i¢in asag indi. Tek bir halk olup bunu yapmaya basladiklarina gore,
diistindiiklerini gerceklestirecek, hi¢hbir engel tamimayacaklar.” dedi. Gelin agag inip dillerini ka-
ristiralim ki, birbirlerini anlamaswinlar. Boylece Rab onlari yeryiiziine dagitarak kentin yapimini
durdurdu. Bu nedenle kente Babil adi verildi. Ciinkii Rab biitiin insanlarin dilini orada karistirmis
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ve onlari yeryiiziiniin dort bucagina dagitmist1.” Yaratilig, 11/5-9. Kur’an’da ise kelimelerin anlamini
degistiren Israilogullarimi isaret ederek soyle buyrulmaktadir: “Sézlerini bozmalart sebebiyle onlart
lanetledik ve kalplerini katilastirdik. Onlar, kelimeleri konulduklari yerlerinden saptirirlar.”
Maide, 5/ 13.

5 Kavram kelimesi, bir seyin, bir nesnenin zihindeki tasarimi, soyut diisiinme faaliyetlerinde kulla-
nilan bir diisiince, fikir ya da ide olarak tanilanmaktadir. bk. Cevizci, Ahmet (2010), Paradigma Fel-
sefe Sozliigii, Istanbul, s. 924.

¢ [zutsu, Toshihiko (1975), Kur 'an’da Allah ve Insan, Ankara, s. 21, 22.

7 Seriati, Ali (1980), Medeniyet ve Modernizm, Istanbul, s. 40.

8 Schiller. H. (1993), Zihin Yonlendirenler, gev. C. Cerit, Istanbul, s. 19.

° Kaggarli Mahmud, Divan i Lugdti t-Tiirk, C. L. gev. Atalay, Besim (1940), Ankara, s. 36.

19 Divan ii Lugati t-Tiirk, C. 111, 153-54.

' Maide, 13.

12 Nisa, 4/46

139O zikri (Kur’an’1) Biz indirdik, elbette onu yine Biz koruyacagiz.” (Hicr: 15/9)

14 zutsu, Toshihiko (1984), Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev., Selahattin Ayaz, Istanbul, s. 14-
19.

15 Siyasal Islam, 20. yiizy1lda Misir’da Miisliiman Kardesler’in kurucusu Hasan el-Benna (1906-
1949) ve Hindistan’da Cemaat-i Islami Partisinin kurucusu Ebu’l-Ala Mevdudi (1903-1978) tara-
findan gelistirilen kavramlar gergevesinde etkinliklerini siirdirmeye ¢alisan bir hareketin adidir.
Ancak bu hareket Misir ve Hindistan’la siirl kalmamis Tiirkiye de dahil olmak iizere birgok Islam
iilkesinde taraftar toplamustir. bk. Olivier Roy, Siyasal Islam i Iflast, gev. Ciineyt Akalm, Istanbul,
1994, 5.17, 62; Kepel, G. Cihat, gev. Bayri, H. Istanbul 2001, s. 543,

1 Dinlerarasi diyalogun, Vatikan’in siyasi bir projesi olduguna dair bk. Mehmet Bayrakdar, “Din-
leraras1 Diyalog ve Tarihgesi” Islami Arastirmalar, 2007 (20/4), ss. 379-90.

17 Mediniyetler ittifaki’nin siyasi bir proje olduguna dair bilgi icin bk. “Medeniyetler Ittifak 6zii iti-
bariyla dini degil kiiltiirel ve siyasi bir girisimdir” http://www.medeniyetlerittifaki.org.tr/

18 Ayubi, Nazih ( 2007), Arap Diinyasinda Din ve Sivaset, gev., Yavuz Alogan, Istanbul, 1993, s. 84.
Hatta M. Ziyaiiddin Rayyis gibi siyasal Islamcilar, Islam’n bizzat siyaset oldugunu, Kur’an’da ve
hadislerde buna aykir1 bir delil ya da delili andirabilecek bir ifadenin bile bulunmadigini iddia et-
mektedir. Genis bilgi i¢in bk. Zerrin Kurtoglu, Islam Diisiincesi nin Siyasal Ufku, Istanbul, s. 66 vd.
19 Kutlu, Sénmez (2008), Cagdas Islam Akamlart ve Sorunlari, Ankara, s. 40-41.

2 Roy, s.17, 62.

21 Ebubekir Sifil, “Islami Ilimler, Medeniyet ve Modernizm Uzerine” http:/www.ebubekirsifil.com/
index.php?sayfa=detay&tur=soylesi&no=18.

22 Maide, 5 /72, 116;

2 Mehmet Bayrakdar, Dinleraras: Diyalog ve Baskalastirilan Islam, Ankara, 2009, s. 113.

2 Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat J. Hick ve S.H. Nasr i Felsefesinde Dini Cogulculuk, Istanbul,
2006, 219.

2 Tempo Dergisi, S. 990, (23 Kasim 2006, s. 18)

26 Tempo Dergisi, S. 990, (23 Kasim 2006, s. 19)

2" Daniel Pipes, National Interest, Ekim-Kasim sayisi.

28 http://www.konrad.org.tr/index.php?id=700

2 Uzgel, 1lhan AKP’yi Konumlandirmak, Radikal, 16.01.2005

3 Fetullah Giilen, Kiiresel Barisa Dogru, s.131

31 Fethullah Giilen, Hosgorii ve Diyalog Iklimi, s.241

32 Al-i imran Sresi, 3/ 19

33 Filiz, Sahin Aydinlik, Mart 2011.

3 Akbulut, Ahmet (1992), Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul s. 255.
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35 Aydin, Hiseyin (1999), Tanzimattan Cumhuriyete Tanri Tasavvurunda Yaganan Degismeler ve
Deist iman, U.U. LED.,S. 8, C. 8, s. 21.

36 Ethem Ruhi Figlalh, Din ve Laiklik Ustiine Diisiinceler, Mugla Universitesi Yay., 2001, s. 84.

37 Genis bilgi i¢in bk. Olgun, Hakan (2007), “Misyonerlikte C-5 Stratejisi: Mesihi Miisliimanhk” fs-
lami Aragtirmalar, (20/2), s. 178-184.

3 Yildirm, Suat “Salat ve Selam Hz. Isa Icin” Aksiyon, S. 470, (8 Aralik 2003, s. 45.)

% M. Bayrakdar, Dinlerarasi Diyalog ve Baskalastirilan Islam, s. 105.

4 Ayette soyle denilmektedir:“Bu kadinlar (mii’'mine kadnlar), o inkdrcilara heldl degildir.”

41 Samanyolu TV (23 Nisan 2000)

42 Zaman gazetesi, (15.04.2000.)

4 Nisa, 4/ 58.

# bk. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur an Dili, C. 2, hzl. Komisyon, Istanbul, (trs.), s. 533-34.

45 Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, gev., Ali Genceli, Istanbul 2003, s. 97-102.

4 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'I- Mead, Beyrut, 1981, C. 1,s. 515, C. 3, s. 107-108. Ornek olmas:
bakimindan, sdyle bir olay nakledilmektedir: “Hayber seferi sirasinda 6len birinden soz ettiklerinde
Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Arkadasinizin cenaze namazini siz kilin.” Bu s6zli duyan sahabe-
lerin yiizii renkten renge girdi. Bunu géren Hz. Peygamber dedi ki: “O arkadasiniz, kamu mallarin-
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Hanbel, Miisned, 2/213, Ebu Davud, hadis Nu.: 2712; Hakim,2/127 )

47 Cetinkaya, Murat (2000), “Siyasal Islam ya da Kazandikca Kaybetmenin Dayanilmaz Agirlig1”,
Koprii Dergisi, Giiz S. 72.

8 Bagkalastirma kavrami Mehmet Bayrakdar’in kullandig1 bir kavramdir. Genis bilgi i¢in bk. Din-
leraras: Diyalog ve Baskalastirilan Islam, s.

92 vd.
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[KTiDARI
MESRULASTIRMA ARACI OLARAK
DiN
“TURK MODERNLESMESi SURECI ORNEGI-

DOC. DR. KADIR GURLER*

Giris

Tiirk modernlesmesi siirecinde, “reform” diizeyindeki baz1 degisimlerin ve
devletin igleyis tarzini saglam bir zemine baglamak amaciyla Bati'"dan alinan kimi
degerlerin, dinsel bir karaktere sahip olan Osmanli geleneksel yapisi ile uyusup
uyusmadigi bir problem olarak belirmistir. Bu sorunun asilabilmesi igin, gesitli
yontemlere bagvurularak bu siirecin kesintiye ugratilmamasina ¢aba gosteril-
mistir. Toplumsal ve siyasal diizlemde gerceklestirilmesi diisiintilen bu degisim
ya da doniistimler ¢ercevesinde, din ve toplum arasindaki iligki, dinin bir “mes-
ruiyet” araci olarak kullanilmasini dogurmustur. Bu da iktidarin olusturmaya ca-
listig1 yeni yapinin toplum tarafindan benimsenmesi ya da topluma benim-
setilebilmesi i¢in, dine iligskin birtakim unsurlarin cesitli sekillerde “aragsallasti-
rilarak” sosyal diizeyde motive edici bir gii¢ olarak iglevsellestirilmesini giin-
deme getirmistir. Iste, Kur’an ve hadis basta olmak {izere, dine iligkin birtakim
ogeler, politik mesrulagtirma araci olarak yeni bir “okuma” tarziyla giincellegti-
rilmis; bu baglamda Tiirk modernlesmesi stireci de dinsel igerikli birtakim mal-
zemeyle mesrulastirilmaya calisiimistir.

Tiirk modernlesmesi siirecindeki -gerek yonetim gerekse sosyal yap1 diize-
yinde gergeklestirilmeye ¢alisilan- reform girisimlerinin dinle ve dini dgelerle uz-

* Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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lag1 i¢inde olmasi, “Tanzimat ilan edilirken seriata uygunlugunu, I. Mesrutiyet
ilan edilirken onun ahkam-1 ser’i serife mutabik bir olay oldugunu ve II. Mesru-
tiyetin de stira kaidesine dayandigin” s6z konusu ettirmistir.> Farkli tarihsel do-
nemlerde siyaset konusu tartisilirken, farkli 6nermelerin ve sonuglarin dile
getirilmesi, maslahat ve 6rf dilinin etkili oldugunu géstermektedir. Misliiman
diistintisiin erken déneminde hilafet teorisinin, Muaviye b. Ebi Sufyan’la birlikte
saltanatin ve modernlegme siirecinin erken dénemlerinde megrutiyetin Islam’la
ozdeglestirilmesi de bunu gostermektedir.® Béylelikle Islam, toplumsal ilerleme
yolunda en iist diizeyde yararlanilmas: gereken bir
r deger olarak goriilmekte ve Islami unsurlara da bir-
islam  toplumsal takim islevler gordiiriilmektedir.
“Osmanli toplumunda Batililasma konusun-
llerleme yolunda | daki fikirlerin sistematik hale getirilerek kapsamli ve
en Ust diizeyde etkili oldugu bir devre olma 6zelligini tagiyan” ve
Tiirk modernlesmesi doneminde de 6zel bir yere
yararlanimasi ge- sahip olan II. Mesrutiyetin ilanindan sonra, dinin si-
reken bir deger yasi hayattaki fonksiyonlar1 konusunda ortaya ¢tkan
degismelerin en énemlilerinden biri, Islam’in, ay-
, dinlar katinda biiytik olgtide bir muhalefet kaynag:
ve Islami unsur- ve araci olmaktan ¢ikarilarak, siyasi sistemi/iktidar:
lara da birtakim mesrulastiran ve destekleyen bir karaktere biirtin-
_ R dirtilmesi olmustur.® Boylelikle, zihinlerde olugacak
|§|eV|er gordurul— problemler de bir sekilde ¢6ziime kavusturulmus
mektedir. olacaktir.
Goriildigi tizere ¢alismamizin ana temasiny,
Tiirk modernlesmesi siirecine dini dgelerle mesruiyet kazandirma girisimleri olus-
turmaktadir. Bu konuya girmeden 6nce, bu meseleyle i¢ ice olan “mesrulagtirma
ve dini megrulagtirma” kavramlarina -iktidarla iligkisi baglaminda- kisa da olsa
deginmek isteriz.

olarak gorulmekte

I. “Mesrulastirma ve Dini/Dinsel Mesrulastirma” Kavramlart

I. 1. Mesrulastirma

Diistincesini eyleme dontistiiren ve hayata gecirmeyi arzuladigi bu eylemi-
nin hakliligini kanitlamak isteyen insan, kendisini sézlii ya da yazili olmak tizere
birtakim referanslara bagvurmak zorunda hissetmekte ve bu zorunluluk da “mes-
rulagtirma, mesruiyet kazandirma” gibi kavramlarla ytiiz yiize gelinmesine yol
agmaktadir.

Stibjektif ve objektif alanlarda ortaya ¢ikan veya var olan bir durumun ger-
cekliginin, verili bir bilgi vasitasiyla toplum tiyeleri katinda gegerliligini, izah
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olunmuslugunu ve haklihigini ifade eden bir mekanizma olan megruiyet, kolek-
tif bir eylem {irtintidiir. Sosyolojik diizlemde ise mesruiyet; sosyal diizenin, top-
lumsal r1za, sukiinet ve uzlasma igerisinde gegerliliginin kabul edilmesi anlamina
gelmektedir.® Din, ahlak, hukuk, gelenek ve gorenek gibi benimsenen degerler
sistemine uygunlugu ifade eden mesruiyet kavraminin ¢agristirdig: ilk anlam,
yerlesik kurallara ve usule (prosediir) uygunluktur.” Sosyal diizenin yapisin et-
kilemede destek gorevi yapan merkezi 6neme sahip bir siire¢ olan megruiyet, ku-
rumsal diizenlemelerin “nigin” dyle olduklart hakkindaki tiim sorular igin cevap
tegkil etmektedir.®

Mesruluk kavramu klasik olarak, siyasi iktidar
ile ilgili bir bi¢cimde algilanmakta; otoritenin yo-
netme konusunda bir hakk: oldugu bilincinin yam Mesruluk kavrami
sira, yonetilenlerin de bir sekilde bu hakk: tanima- klasik olarak, siyasi
sin1 1f‘ad‘e etm(?kted1r. Siyasi giicti ele gegu*enler }.1er— iktidar ile ilgil bir bi-
hangi bir sekilde soz konusu giiclerine megruiyet
aramiglar ve bu cabalar, bagarili olsun ya da olma-
sin, belli bir toplumda mesruluk icin benimsenen
standartlar1 ortaya koymustur.’ Bir iktidarmn varl-
g1 siirdiirebilmesi igin, o iktidari ellerinde tutanla- hakki oldugu bilinci-
11, sahip olduklari otoriteyi hak ettikleri konusunda | AIRRERISIEREEIE

¢imde algilanmakta;
otoritenin yonetme

konusunda bir

toplumu ikna etmeleri, toplum tiyelerine hakli ne- FH[Ealle/ilgel=R6]i¢
denler gostermeleri ve giiven vermeleri zorunlu- sekilde bu hakki ta-
dur.”® Bu baglamda, istenen seylerin yaptirilmasini [ ayas s 2 EES
saglayan “zor kullanma” ve “miidahale etme” yet- mektedir.

kinligine sahip olma da iktidarin mesruiyet ile ilis-
kisinin ortaya ¢iktig1 yondiir."! Kurallarin uygulanabilmesi igin gerekli mutabakat
ortaminin olusturulmast ve toplum iginde belirli gii¢ dengelerinin saglanmasi an-
lamina gelen megrulastirma,'? yonetimi kolaylastiran, saglamlagtiran, daha istik-
rarli ve etkili kilan bir faktdr oldugu igin, bir siyasal sistemin mesrulugu
konusunda uzlagma orani ne derece yiiksek olursa, rejim de o derece kuvvetli bir
temel tizerine oturmus demektir.”® Zira Duverger’in de belirttigi gibi, “Iktidart
iktidar yapan, megrulugudur.”* Iktidarin en temel ve ayirici 6zelligi, kendi var-
ligini siirdiirmek icin “6teki” gordiiklerini baskiyla sisteme tabi kilmaktir. Bunun
yolu da hitkmetme i¢giidiistinii genisletmek, zayiflig1 erdem olarak tanimlamak
ve kendini megrulagtirmaktir.’® “Bir tahakktim tarzi, genellikle, kendi idaresi al-
tindaki insanlar kendi davraniglarini yoneticilerinin 6lgiitleriyle yargilamaya bas-
ladiginda megruluk kazanmis olur.”® Iste bunun icin, “Iktidar1 ele gegirmekten
daha 6nemli olan husus, iktidari ve iktidar araclarini, insanlarin indinde megru

69




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

olan formlarla mesrulastirmaktir.”'” Bu anlamda megrulastirma, iktidar olma sii-
recinde bagvurulan sosyal bir dinamiktir.

Siyasi iktidarin kendi megsruluk anlayisi igerisinde ortaya koydugu mesrui-
yet tanimlar, bir gesit savunma mekanizmasi olarak da diistiniilebilir. Bu itibarla,

mevcut diizen igerisinde mesruiyetine golge diisiirebilecegine inandig1 muhte-
mel durumlari somutlastirarak, yonetilenlerin takdirini almaya galisabilir. Siyasi
iktidar, kendi mesruluk 6lgiilerinin disinda gordiigii anlayiglar: -toplum tarafin-
dan deger verilen- birtakim sosyal, siyasi ve ahlaki normlarla yargilayarak, soz-
konusu anlayislarin haksizligini ispat etmek icin miicadele eder. Bu miicadele,
toplumun hassasiyetlerini de kullanarak gercekles-
tirilen bir propaganda olarak diisiintilebilir. Yoneti-
lenler, siyasi iktidarin yapti§1 bu propagandanin
dayandig: dlgiilere ve degerlere saygi duyar ya da :
onlar1 benimserlerse, siyasi iktidar megruiyet endi- kendi mesruluk
sesi tasimayacaktir.'® anlayisi icerisinde
Iste bu mesruiyet kavramu, sosyal bilimler lite- ortaya koydugu
ratlirtinde tizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri
olmasina karsin, igerigi, unsurlar1 ve siyasal sistem
tizerindeki etkileri konusunda genel bir uzlasmanin
varligindan s6z etmek giictiir.”” Bununla birlikte, ya- = CIIA0F |
pilmak istenen igleri kolaylagtirmak ve de saglam- [aaiaesiaiv ae -y
lagtlrma‘m‘m yani sira, daha da etkili bi1T yapiya sahip olarak da duisi-
kilmak i¢in bagvurulan megrulagtirma ile hedeflenen o
amag, mevcut diizenin ve yapinn, toplum igin en ndlebilir
uygun bir mekanizma olduguna toplumu inan-
dirma ve ikna etmedir. Iste bu ve benzeri amaglari gerceklestirebilmek igin bag-
vurulan megrulastirma yollarindan birisi de dini mesrulastirim veya dinsel icerikli
megrulagtirmadar.

Siyasi iktidarin

mesruiyet tanim-

lar, bir gesit sa-

L. 2. Dini/Dinsel Mesrulastirma

Insanlarin toplum hayatinda karsilagtiklar1 ve kabul etmeleri kendilerine
kolay gelmeyen durumlari mesrulagtirmalarinin bazi temel dayanaklar1 vardir.
Bunlar; gelenek, kiiltiir, tarih, hukuk, mitoloji, dil, karizma, din gibi degerlerdir.®
Bunlar, birer “ussallastirma ve aklama”dan ibaret 6gelerdir.! Bu degerlerden olan
dinin, zihniyet kazandirma, birlestirme, 6rgiitleme, toplumu diizenleme, sosyal
yap1y1 koruma, denetim, kiiltiir aktarma ve mesrulastirma gibi toplumsal ve kiil-
tiirel birtakim iglevleri vardir. Dinin mesrulastirma islevi, iktidarin ve siyasi ka-
rarlarin, yonetilenler tarafindan benimsenmesinde ve yonetilenlerin otoriteye*
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itaatlerinin saglanmasinda etken olmaktadir. Siyasi sistem agisindan da din,
diinyevi siyasi otoriteyi, yonetilenler nezdinde megrulagtiran, yonetilenlerin yo6-
netime karg: itaatlerini saglayan bir yapi olarak belirmektedir.”

Mesrulugun, gegerliligin, haklihigin dinden ve dini kaynaklardan saglandig:
bir durumu ifade eden “dinf mesruiyet” kavrami, mesrulugun agkin olandan,
dinin renk verdigi gelenekten elde edildigi bir mesrulastirma tiirti olup, din ve
dini kaynaklar yoluyla haklilagtirma, agiklama ve gegerlilik kazandirma anlam-
larin1 tagimaktadir.?* Bu yoniiyle, beseri agidan tanimlanan realiteyi nihai, ev-
rensel ve kutsal bir realiteye baglamak ya da insani iiriinleri insantistii veya insan
dist olgular héline doniistiirme® anlamlarina da

r gelen dinf megrulastirim etkili ve etkin kilan sey,
onun kutsal ile olan iligkisidir.** Pragmatik bir ige-
zandirma, birles- ;‘ige de sahip olan dinf mei§rula§t1r1rfl, di'n 'ilirrjleri‘yl‘e
_ . stigal eden ulema araciligiyla oldugu gibi, yonetici-
tirme, OrgUt!_eme’ ler vasitasiyla da gerceklestirilebilir. Dinsel mesru-
toplumu dtizen- lastirmaya, 6zellikle de siyasal iktidarin insanlarin
leme, sosyal ya- | kendisine itaatlerini saglamada bagvurdugu goz
piyr koruma, ontinde bulundurulursa, bu anlamiyla dinf megru-
denetim, kultUr lagtirimin, psikolojik ve motive edici bir gii¢ oldugu
aktarma ve mes- da goriilecektir.
rulastirma gibi Siyasal iktidarlarin megrulagtirilmasi igin en
eski ve en giiglii bir ara¢ olan dine, bu 6zellikleri
veren, onun askinlagtirict ve kutsallagtirict roltidiir.
Dini, bir mesruiyet araci olarak kullanmayan siya-
sal iktidar yok gibidir. Kendisini din dig1 ilan eden

Dinin, zihniyet ka-

toplumsal ve kul-
tUrel birtakim ig-
levieri vardir.

modern siyasal iktidarlar bile, gerek dinin ideolojik
totalitesini gerekse toplumsal birlik ve biitiinliik rittiellerini kullanmaktan ge-
kinmemiglerdir.”” “Ideolojik tavirlari mesrulagtirmak igin mitler iiretmek, ne
diiniin ne de bugiiniin sorunudur. Ideolojik tavirlar mesrulagtirmak igin kutsala
ve kutsallagtirilmig mitlere bagvurmak, ruhani tegkilatlanmanin degisik bicimle-
rinde oldugu gibi, din karsit1 diizenlerde de ¢ok yogun olarak goriilen bir hu-
sustur.”? Ozellikle de teokrasilerde liderler, dini daha ¢ok mesrulastirici bir yapi
olarak kullanmakta, kendi diizenlemelerini dini motiflerle sunarak otorite sag-
lamaktadirlar.?’ Zira, siyasal iktidarlarini ve dolayisiyla otoriter gticlerini stirdii-
rebilmeleri ya bizzat kendileri ya da dolayli olarak aracilar tarafindan,
yonetilenler katinda bir sekilde mesrulagtirilmalariyla garanti altina alinabile-
cektir. Bat1 diinyasinda, din ve siyasetin siki bicimde birbirine bagh oldugu sek-
linde 6zetlenebilecek olan “din ve siyaset ittifaki” goriisiiyle 6zdeglesen Bossuet
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(1627-1704) de dinin toplumsal diizenin ve siyasal iktidarin temelini olusturdugu
kanaatini tasimaktadir. Ona gore de herhangi bir dine bagvurulmadan kamu oto-
ritesinin yerlestirilmis oldugu bir devlet mevcut degildir.** Bat1 Avrupa’da mut-
lak monarsiler de iktidarlarini “tanrisal hak” ideolojisiyle megrulastirarak
pekistirmekte ve geleneksel toprak aristokrasisinin kraliyetce gaspina mesruiyet
kazandirmaktaydi.*' Demek ki, tistlenmis oldugu islevlere gére din, toplumun
hizmetinde bulunmak ve toplumsal yasami ya da diizeni desteklemek gibi rollere
sahiptir veyahut bu roller dine ytiklenmistir.

Mesrulagtirma isleriyle din, otoriteye itaati destekleyip bagimsizlik ruhunu
dizginleyerek toplumsal diizenin korunup siirdiiriilmesine de katkida bulunur.
r Ayrica, toplumda temel bir rol oynayan ve topluma

kendi siirekliliginden bir seyler de ileten din, top-
Mesrulastirma ig- | lumigin birlik, uyum ve istikrar faktorii oldugu gibi,
leriyle din, otori- devlet giicten duistiigiinde veya boliinmelerle tehdit
: .| edildiginde ona bir dayanak da tegkil eder.** Bu nok-
teye itaati . L
, tada, insanlar1 toplum kurallar1 gizgisinde tutmaya
destekleyip ba- yardim edecek olan toplumsal kontrol islevi de
gimsizlik ruhunu | snem arz etmektedir. Toplumsal kontrol, bireyi sa-
dizginleyerek top- | dece digtan zorlamaz; ayrica kisinin bilincinde “i¢-
lumsal diizenin selleserek” “vicdan” denilen tarzda isler. Gergekten
korunup stirddirtil- de kurallar, kisinin vicdaninda koklii bir yer edin-
. medikge distan gelen kontroliin etkili olacag: diisii-
mesine de kat- ) . - : .
niilemez. Bu siiregte dinin nasil bir etkide
kida bulunur. bulundugu kolayca goriilecektir. Dinin, toplumsal
hayatta hos kargilanmayan iglerden uzak duracak
sekilde insan bilincini sekillendirebilmesi, onun en belirgin islevlerinden birisi-
dir.®

Goriildiigi tizere dinsel mesrulagtirim, bireysel yonden daha ¢ok toplumsal
boyutta fonksiyonlag(tiril)makta, yoneten ve yonetilen iligkilerini dizayn etmede
aragsallastirilmak ve iktidarin tasarilarini gergeklestirmek i¢in kullanilmaktadr.
Bu agidan bakildiginda, dine ve onun 6gelerine “aragsallastirilma tasavvuru” ile
yaklagilmasi elestiri kaynagi da olmusgtur. Din ile iktidar arasinda derin bir ben-
zesim ve uzlasim bulundugunu belirten sosyalist diistiniir Proudhon (1809-1865),
dinin iktidar tarafindan ikiytizliice sémiiriilmesini, su ciimleleriyle alayl bir bi-
c¢imde tenkit etmektedir:

Halka bir din, ne pahasina olursa olsun bir din gerekir. Peki, neden halka
bir din gerekir? Ciinkii, halkin din yoluyla kéleliginden memnun olmay1 6gren-
mesi gerekir de ondan. (...) Tevekkiil kurami, ayaklanmaya engel olmak sure-

72



SIYASET VE KULTUR DERGISI

tiyle halka hizmet etti... Dertlinin teselli edicisi olan din, yoksulu da act gekmeye
ikna etti.*

Dinin aragsallastirilmasi; dinin bir seye tabi kilinmasi, dinin diinyevi bir
amag veya cikar icin araci kilinmasi demektir. Siyaset baglaminda veya din-dev-
let iligkileri diizleminde dinin aragsallastirilmasi ise, dinin siyasete alet edilmesi,
dinin devlet veya siyaset i¢in ise yarar hale doniistiiriilmesi, dinin ve dini ku-
rumlarin devletin ideolojik aygit1 olarak islev gormesi, dinin, devleti ve yoneti-
cileri, devlet ve yoneticilerin yararina olacak bi¢gimde mesrulastirmasi, dinin
devletin giiclenmesinde, zaferler elde etmesinde vb. kullanima sokulmas: gibi
anlamlara gelmektedir.* Diger bir deyisle; dinf mesrulagtirim; bireysel davranig-
lardan sosyal ve siyasal davranis ve iligkilere kadar
hayatin hemen her alaninda bir sekilde yapilanlart
rasyonalize etmek/aklilestirmek, kendini kabul et- Dinin toplumsal
tirmek, iktidar sahibi olmak veya iktidar1 pekistir- :
mek gibi amaglarla da yapilabilmektedir.* hayatta hog

Bagka birtakim nitelikleri yaninda ézellikle de [ aGltslERREVER
mesrulastirma islevi géren din ve onun unsurlari, i§|erden uzak
halk kesiminin siyasi iradeyi benimseyip kabullen- duracak sekilde
melerinde ve yonetim diizeyindeki kadrolara itaat | e

0 I insan bilincini se-
etmelerinin saglanmasinda en 6nemli bir etken ol- : o .
maktadir. Insanlara belirli birtakim anlayislarim teg- killendirebilmesi,
vik edilmesinde ve bazi davranislarin gergeklesme- onun en belirgin
sinin engellenmesinde de bu unsurlara bagvurul- islevlerinden
maktadir. O halde, kimi seckin gruplarin sosyal ya- Birsidic
p1y1 kendi menfaatleri dogrultusunda yonlendirme :
istekleri ve iktidarlarin da halk bazinda egemenlik-
lerini stirdiirebilme arzular1 s6z konusu oldugunda; kisacasy, bir etkileme ve ma-
nipiile etme ihtiyac: hissedildiginde, tarihsel siirecin her safhasinda dinsel
mesrulastirim olgusuyla karsilasmak miimkiindiir.

Dini mesrulastirmaya yonelik bu agiklamalardan sonra, simdi de, bu dinf
mesrulastirmanin Tiirk modernlesmesi siirecinde nasil gergeklestigini, 6rneklen-
dirmeler egliginde gorelim.

I1. Dini Ogelerin Iktidar: Mesrulastirma Aract Olarak Kullanilmast

Tiirk modernlesmesi siirecinde sosyal yap1 ve siyasal erk tizerinde, eksiklik
ya da yanhghiklar: diizeltmek amaciyla birtakim iyilestirmeler yapilirken, gerek
bunlar1 gerceklestirenlere gerekse bunlara destek veren yonetime karg: tepkiler de
olmuyor degildi. Kimi zaman duymus olduklar: hassasiyetten veya tagimis ol-
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duklar1 sorumluluktan dolay1 kendiliklerinden kimi zaman da bizzat devlet yo-
neticileri/iktidar tarafindan bilingli olarak yonlendirilen bir kisim ulema, bazen
cok da hararetli olan s6z konusu bu tepkiler karsisinda siyasal otorite/iktidar kii-
ciimsenip zayif diigmesin diye birtakim ugragilar igine giriyorlard. Iste yasanan bu
modernlesme stirecinde; bir taraftan, estirilmeye ¢alisilan olumsuz havanin bas-
tirilmasi, diger taraftan da gergeklestirilmek istenen yeniliklerin, mevcut yoneti-
min ya da benzer ihtiyaglarin saglam zemine oturtulabilmesi icin dinf 6gelerden
oldukga yararlanilmis ve bu dgeler mesrulastirmanin basaktorii olarak kullanil-
mustir.
Devlet, iktidar, egemenlik ve bunlara bagl ola-
r rak siyaset soz konusu oldugunda; bunlarin megru-
Devlet. iktidar lagtirilmasini saglamada ¢ogu kez din faktoriiniin
’ ’ devreye girdigi goriiliir. Dinin 6ne ¢ikmasi, hem si-
yasal sistemle iliskileri hem de siyasetin aktorii olan
bunlara bag“ ola- insanin inang, tutum ve davranmiglarindaki “yonlen-
rak siyaset s6z | dirici unsur olmasindan” kaynaklanmaktadir. Bu
konusu oldu- nedenle, din-siyaset iligkilerinin tarihsel bi¢imleri,
gunda; bunlarin gosterdigi deg1§1k11kle'r ve dinlere gore kazandig:
muhteva da pek ¢ok bilimsel aragtirmanin konusu
mesrulastinima- olmustur.” Osmanli siyasi iktidar1 da gerileme ve za-
sini saglamada fiyetle birlikte, dini argtimanlardan daha fazla ya-
cogu kez din fak- | rarlanma yoluna gitmis, zafiyetten kaynaklanan
torinin devreye mesruiyet sorununu yine geleneksel yollarla, din ile
¢oztimlemeye calismustir. Ciinkii din, yeni diizeni
yadirgayacak kitlelerin sorgulamalarini en aza indi-
recek bir dayanak olarak Osmanl siyasi iktidarmin
siginabilecegi yegane siginak olmaya devam etmektedir.® Zira Osmanli Devle-
ti'nin asil karakteri, teokratik olmastydu. Bir ailede toplanmus olan hdkimiyet, top-
lumun disinda ve tistiinde, beseri ve diinyevi olmayan bir kaynaktan geliyordu:
Tanr1. Boylece, Bat’daki eslerinde oldugu gibi, Osmanli Imparatorlugu'nda da
hékimiyetin sahibi millet degil, Tanr1 idi. Devlet te milletin siyasi hiiviyet ve sah-
siyeti degildi. Halk bu sistemde, devletin bir organ1 degil, sadece pasif bir un-
suru idi. Her teokratik sistemde devletin kurulusu, iktidarin kaynagi,
kullanilmasi ve sinirlanmasi dini (rasyonel ve diinyevi olmayan) prensiplerle
aciklanmak istenir.*
Tiirk modernlesmesi siirecinde dini 6gelerle mesrulastirma yapma gabalari,
ihtiya¢ duyulan hemen hemen her alanda kendini hissettiren ve gésteren bir hu-
sustur. Modernlesme taraftarhigi-karsithgi, askeri-teknik alan, egitim-6gretim

egemenlik ve

girdigi gorultr
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alani, slira-megveret, mesrutiyet, gayrimiislimlerin haklarimin korunmasi, hila-
fet-saltanat, birlik ve beraberligin saglanmasi gibi pek ¢ok alanda bunlarin 6r-
neklerini géormek miimkiindiir. Fakat biz burada, sadece “iktidar” noktasina
yogunlasacagiz ve iktidarla iligkili kavramlar esliginde bu meseleyi ele alacagiz.
Diger bir ifadeyle; bu siirecte iktidar ve yonetime iliskin karsilasilan geleneksel
cevre ile yenilik taraftarlar: arasindaki catismanin, “din” alanina yansimalarinin bir
tespiti olan arastirmamiz, iktidar-yorum iliskisinin “dinf igerikli” 6rnegini gos-
termeye yonelik bir girisim olup; toplumsal sartlarin ya da sartlanmigligin, dini
ogeleri nesnellikten 6znellige dogru nasil yonelttiginin de bir 6rnekligini teskil et-
mektedir.

Simdi de iktidarla baglantili bir kavramsal ger-
ceve icerisinde konumuzu igleyelim.

, , TUrk modernles-
I1. 1. Iktidara Iliskin Tanimlamalar

Her ne kadar Haricilerin Necedat Firkasi, in-
sanlarin birbirlerine kars1 adaletli ve insafli olmak
suretiyle iyi bir Miisliiman olduklart stirece bir yo-

mesi sUrecinde
dini dgelerle mes-
rulastirma yapma

neticiye ihtiyag duymayacag1®’ titopik distincesini
dile getirmis olsa da “Eger iktidar olmazsa, insanlar
kargilikl iligkilerinde kendi isteklerini higbir kural
tanimaksizin gerceklestirmek isteyeceklerinden do-
lay1, hak ve hukuk ihlal edilecektir.” énciiltine gore;
iktidar, toplumsal diizeni ve mutlulugu saglamak
i¢in zorunludur.* Osmanl Imparatorlugu 6zelinde
distindtigtimiizde de diizeni ve huzuru saglayacak
olan iktidar, kargimiza “hilafet ve saltanat” olarak ¢i-
kacaktir.

Iktidar, diinyevi menfaatlerin gikmaza siiriiklendigi durumlarda dinin em-
salsiz fonksiyonlarindan devraldig 6diing degerler araciligiyla muhaliflerini bas-
tirmak istemektedir. Hatta zaman zaman sdylemini genigleterek kendi varligin
korumada dini “giindelik meseleleri ve olaylar1 mesrulastirmak” icin kullan-
maktadir.” Bu ciimleden olmak tizere; dini 6geler 6zelinde, gerek yonetime ilig-
kin olarak yapilan tanimlamalar gerek itaat ve sabir telkinleri, gerekse halife ya
da sultanlarin “Allah’mn golgesi” olarak takdim edilmeleri y6niinde ilim adamlar:
tarafindan gosterilen biitiin ¢abalar, Osmanli hilafet ve saltanatina megruiyet ka-
zandirma amacina yonelik girisimlerdir.

Abdulgani en-Nablasi, kaleme almis oldugu bir kasidesinin baslarinda, “Ant
olsun ki Tevrat'tan sonra Zebur'da da “yeryiiziine mutlaka iyi kullarim varis olacak (bu

cabalari, ihtiyag

duyulan hemen
hemen her alanda
kendini hissettiren
ve gosteren bir
husustur.
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yer onlarin eline gegecek).” diye yazmigtik.” (el-Enbiya, 21/105) ayetindeki “iyi kul-
lar”in Osmanli sultanlar1 oldugunu ifade etmistir. Bunu desteklercesine Mustafa
es-Sadiki el-Muvezzin bi't-Tarab fi'l-Fark beyne’l-Acem ve'l-arab isimli kitabinda,
Arap meliklerinin perisan olup y6netimi bagkalarinin ele gecirmesinden sonra,
saltanatin Osmanli hanedanina intikal ettigini ve ayette sozii edilen “iyi kullar”
nitelemesinin de Osmanlilara igaret ettigini bildirmistir. Bunun bir diger 6rnegi de
Salahuddin es-Safedi'nin Secere-i Nu'miniye isimli risalesi ve onun serhidir. Bun-
larda da ragid halifelerden sonra Islam devletlerinin en iyi ve en faziletli yéneci-
lerinin Osmanogullar1 oldugu ifade edilmis ve ilgili ayetin de buna isaret ettigi
soylenmisgtir.*

r Yasincizade, “Kiyamet kopuncaya kadar iimme-

Padisaha verilen timden hakka destek veren bir topluluk olacaktir.” hadi-

bir dic oA sinde* kasdedilen toplulugu “Osmanli Devleti”

ir diger mukafat

ise, yapacagl dua-

diye yorumlamistir. Ayrica bu hadis ve “Istanbul
mutlaka fetholunacaktir. Onu fetheden komutan ne giizel

larin Allah tarafin-
dan kabul edilecegi

ayricaligi olacak ve
“Adil imamin duasi
geri cevrimez.” ha-
disi de buna mesru

bir zemin

komutandir; onu fetheden asker ne giizel askerdir.” riva-
yetini*® Osmanli Devleti'nin faziletine ve devam
edip gidecegine isaret ettigini de agik bir sekilde dile
getirmistir.** Omer Ziyaeddin Efendi de “Istan-
bul’'un fethi” hadisinin, Istanbul’un hilafet mer-
kezi/bagkent olacagina delalet ettigini belirtmistir.
Bununla birlikte s6z konusu bu rivayetin, Istan-
bul’da hiikiim stirecek olan halifeyi ve hatta daha da

otesinde, bu halifenin yonetiminde calisan “vezir”
konumundaki kimseleri 6vdiigiinii de ileri stirmdis-
tiir.

Omer Ziyaeddin’e gore, Allahuteala, “Allah hilafet igin birisini yaratmak iste-
digi zaman onun almina dokunur.” tarzindaki rivayetlerin®® belirttigi tizere “hilafet-
i kiibra ve saltanat-1uzma” makamu i¢in kullarindan birini se¢mis ve kudret eliyle
dokunarak onu kutsamigtir.*

“Kutsanmus segilmigler” soyu olan Osmanogullarina mensup padisah, “Ki-
yamet giinii Allah’a insanlarin en sevgilisi ve konum bakimindan da en yakini adil yo-
neticidir.” hadisi® araciligiyla, Allah katinda insanlarin en faziletlisi, en sevgilisi
ve Allah’a en yakin olani kabul edilmis; dolayisiyla padisah, yaratic ile kullart
arasinda ve kullarin kendi aralarindaki hukukun icrasini gergeklestirmekle go-
revlendirilmistir.”' Adil uygulamalarindan 6tiirti padisah, “Adil al¢akgoniillii sul-
tan yeryiiziinde Allah'in golgesidir ve ona yetmis siddik sevabi verilir.” rivayetinin® de
isaret ettigi gibi, “siddiklar” mertebesindeki yetmis evliyanin salih amelleri kadar

hazirlayacaktir.
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sevaba erisecektir.®® “Bir saatlik adalet, altmis senelik ibadetten daha hayirhdir.” riva-
yeti** ise, adalete iliskin uygulama karsisinda alinacak sevabin bagka bir boyu-
tunu gostermektedir.”® Padisaha verilen bir diger miikéfat ise, yapacag: dualarin
Allah tarafindan kabul edilecegi ayricaligi olacak® ve “Adil imamin duast geri ¢ev-
rilmez.” hadisi” de buna mesru bir zemin hazirlayacaktir.

Padigahin ganimet, ostir, harac gibi gelirleri almasi, “Siiphesiz ki Allah, bir
peygambere herhangi bir gecim kaynagi verdigi zaman, o kaynak (peygamberin vefatin-
dan) sonra yerine gecen kimsenin olur.” rivayetiyle® mesruiyete kavusturulmustur.
Zira bunlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife olacak kimselere intikal
etmistir.”” Padisah, “Kim iyiligi emredip kitiiliikten neh-
yederse, o, Allah’in, Allah’in kitabimin ve Allah’in rasii-
liiniin halifesidir.” rivayetinin® igaret ettigine gore de  [=ifF8 SI28 o secil-
iyiligi emredip kotiiliiklere engel oldugundan “Al-
lah’in, Allah’in kitabinin ve Allah’in elgisinin hali-
fesi” olma mertebesine erisecektir.®® Bu rivayet tasin, saltanat
Volkan’'da, Islam ulemasinin iyiligi emir ve kotii- makaminin is-
liklerden yasaklama gorevlerinin bizzat Allah tara- lam’la es degder
findan verildigine iligkin olarak ileri stirtilmiistiir.*
Belki de bu segilmisligin son noktasini, saltanat ma-
kaminin Islam’la es deger tutuldugunu gosteren,

migligin son nok-

tutuldugunu gos-
teren, “islam ve
“Islam ve sultan ikiz kardes gibidir.” rivayeti®® olustu- [EIElEIRN IS4 E (0[S
racaktir:*t gibidir.” rivayeti

Bu sekilde gesitli tanimlamalar yapilan iktidara
itaat edilmesi de dinf 6gelerle mesrulastirma yapi-
lan konulardan birisidir.

olusturacaktrr.

IL. 2. Iktidar Sahiplerine Itaat

Seyhiilislam Yasincizade Abdiilvehhab Efendi'nin Huldsatu'l-Burhan fi Itda-
ti's-Sultdn isimli risalesini olusturdugu yirmi bes (25) hadisin hemen hemen ta-
mamu padisaha itaat edilmesini emir ve tavsiye eden rivayetlerdir. Bu rivayetleri
siraladiktan sonra Yésincizade, “Hadis kitaplar1 bu tiirden sahih hadislerle do-
ludur.” diyerek, sozii gegen hadislerin, iktidara itaat edilmesinin her miimin tize-
rine vacip olduguna; sultan zalim bile olsa onun emirlerine aykir1 davranila-
mayacagina ve Miisliiman cemaatinden ayrilmanin miimkiin olmadigina delalet
ettigini soylemistir. Bu baglamda, “kamil” olarak nitelendirilen kimilerinden soyle
bir ifade de nakletmistir: “Benim igin bir dua-y1 miistecab olsa, onu padigah-1 islam
hakkinda sarfederdim. Zira onlara dua, amme-i Miislimine samildir.”® Bunlarin
yamistra, “Allah’a, elgisine ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin.” (en-Nis4, 4/59)
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ayetine de gondermede bulunan miiellif, burada kasdedilen “emir sahipleri” kav-
raminin, din bilginlerine gore “Islam’in halifesi” anlamina geldigini belirtmistir.
Yine burada Seyh-i Ekber’den de padisahlara itaat edilmesi noktasinda su sozii
nakletmigtir: “Padisahlar salih olduklarinda aktabdan, olmadiklar1 halde dahi er-
bain 1tlak olunan ricalullahdan (ebdal) oldugunu tasrih etmislerdir.” Iste biitiin
bunlardan 6tiirti, padisaha itaat etmemek ve onun siyaset anlayigina karsi is-
yanda bulunmak caiz degildir.®
Risalenin sonunda da Yasincizdde; nakledilen biitiin hadislerin, kegfe yOne-
lik bilgilerin ve yapilan degerlendirmelerin hepsinin amacinin, kiyamete kadar
baki kalmalar1 temenni edilen Osmanl sultanlarina itaati saglamak oldugunu;
itaattan ayrilmanin ise memleketi fesada stirtikleyen, immeti huzursuz eden ve
nimetlerin yok olmasina yol agan giinahlardan
r bagka bir anlama gelmedigini acik bir dille ifade et-
Muhalefet yapil- mistir. Daha sonra da bu hususu su niikteyle nokta-
lamigtir: Seleften bazilari, “halk bizden Hz. Ebt
Bekir ve Omer’in hilafetlerindeki rahat1 ve adaleti
rumlarda da | jster; halbuki kendileri ‘Onlarin tebaa ve raiyyeti gibi
sabretmeyi ve mi- | olalim.” demezler.”%
dahaleden kagin- Agustos 1909'da Seyhiilislam Mehmed S&hib
tarafindan yaymmlanan; risale, gazete/ mecmua ya-
. z1s1 olarak bir¢ok degerlendirmeye konu olan ve
ediyor; ardindan gerek kaynaklara doniis meselesi gerekse dinf un-
kendi meslektasla- surlarin nasil kullamldiginm gérmek agisindan hayli
rinl da tenkit ede- enteresan malzeme iceren Beyanname, ayet ve hadis-
lerden yola ¢ikarak hem mevcut siyasi sistemi meg-
rulastirip savunmakta hem de kargit olusumlar igin
agir ithamlarda bulunmaktadir.®® Beyanname'de;
meclis ve meclisin denetleme islevi mesrulastirilir-
ken, “Siz insanlar igin ortaya ¢ikarilan, iyiligi emreden ve kotiiliigii yasaklayan bir iim-
metsiniz.” (Al-i Imran, 3/110) ayetinin yani sira, “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz
qiittigiiniiz siiriiden sorumlusunuz.”® hadisine bagvurulmus; yonetime itaat et-
menin sinirlari belirlenirken de “Yaratictya isyan olan konuda yaratilmiga itaat yok-
tur.”7 ve “Itaat ancak maruf olan konudadir.””" hadisleri ileri siirtilmiistiir.”
Milasli ismail Hakki, “Kendi iglerimizden ayirmis ve kabul etmis oldugu-
muz, hakkaniyet dahilinde hareket eden hiikimete ve memurlarina itaat ile me-
muruz.” ifadelerini,” “Her kim devlet bagskanindan hoslanmayacag1 kotii bir sey
goriirse, sabretsin. Ciinkii, Islam camiasindan bir karis ayrilip ta olen kimse, hic siiphe-
siz ki cahiliyye oliimii gibi 6lmiis olur.”™ ve “Allah benim iimmetimi dalalette bir araya

masl gerektigi du-

may! Israrla tavsiye

rek sdzlerini
surdurtyor.
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getirmeyecektir. Allah'in eli (yardimi) cemaatin iizerindedir. Her kim (cemaatten) ayri-
lirsa, o kisi cehenneme dogru ayrilmig olur.”” rivayetleriyle desteklemistir. Yonetici-
lere yardim etmek igin de “Her kim dine aykir1 bir hareket goriirse, onu eliyle diizeltsin;
eger buna giicii yetmezse, diliyle diizeltsin; buna da gii¢ yetiremezse, kalbiyle muhalefet
etsin ki, bu, imanin en zayif mertebesidir.” hadisini’”® megrulastirici olarak ileri stir-
miistiir. Milasli'nin ifadesiyle, “hadis-i serif, miinkeri tagyir i¢in ve sa’y ve iktidar:
nisbetinde herkesin bezl-i mukadderat etmesini emreder.”””

[Imiyeden Bekir Sidki Efendi de “Diinya miimin igin zindandir.”” hadisinden
yola ¢ikarak, muhalefet yapilmas: gerektigi durumlarda da sabretmeyi ve mii-
dahaleden kaginmayi 1srarla tavsiye ediyor; ardindan kendi meslektaslarini da
tenkit ederek sozlerini stirdiiriiyor.”

Bir taraftan padisahin saygimnligini koruyarak
toplumun yonetime itaat etmesi; diger taraftan da
dogrudan dogruya ilahi iradeye tavir almakla ayn
anlama geleceginden, “yonetime kars1 aykir: bir

Bir baska ifa-

tutum igine girilmemesi” bizzat dini dgeler aracili-
g1yla saglanmaya ¢alisilmistir. Bir bagka ifadeyle, in-
sanlarin “nigin” itaat edecegi sorusunun cevabi,
bizzat sosyopolitik bir kavram olan “mesgruiyet” ara-

deyle, insanlarin
“nigin” itaat ede-
cegi sorusunun

cevabl, bizzat

aligiyla saglanmistir. Bu megrulagtirmada din de
Osmanlt halkini yonetime kargt itaat igerisinde tut-
mak, yonetimin emir ve kanunlarin kabul ettirmek
amactyla kullanilmistir.

sosyopolitik bir
kavram olan
“mesruiyet” ara-
clligyla saglan-
mistir.

I1. 3. Iktidara Baglhiligin Unsuru:

Birlik ve Beraberlik

Birlik ve beraberlik, bir bagka ifadeyle, “kisinin
toplumdan ayrilmamasi”, “toplumun biitiinliigiinii bozmamas1”, “cemaati par-
calamamasi”, kisinin fitneye karg1 almasi gereken ve hassas davranmak zorunda

oldugu tedbirlerden birisidir. Fert, i¢inde yasadig1 Islam toplumundan ayrilarak

fitnecilere cesaret verici ve fitneyi tesvik edici bir davranis iginde bulunmamali-
dir.®

Devlet yonetimine bagliligin temin edilmesinde bagvurulan unsurlardan bi-
risi olan birlik ve beraberlik hususuna yapilan vurgularda da sik sik hadislere
miiracaat edilmistir. “Ummetim, birbirine kenetlenmis bir bina gibidir.” anlamindaki
hadisler®! geregince, mukaddes Osmanli hilafetine bagh kalmak ve onun emirle-
rine boyun egmek suretiyle biitiin Islam alemi tek viicut olmak zorundadirlar.
Bu birlik ve bagin disina ¢ikanlar ise, hig stiphesiz Allah’in adalet kilicina, kahr ve
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gazabina ugrayacaktir. Ciinkii 6nemli bir siyaset noktasi olan birlik ve beraberlik,
Kur’an’m hiikiimlerindendir.*> Yine bu noktadan olmak tizere, Islam’in toplum-
sal bir din oldugundan soz edilirken de hadislerle temellendirilme yapilmigtir:
Ornegin; “Allah'n yardimi cemaat iizerindedir.”,* “Tefrika ¢ikaran bizden degildir.” **
“Miiminlerin iyi gordiigii sey Allah katinda da iyidir; Miisliimanlarin kotii gordiigii sey
Allah katinda da kotiidiir.”® gibi.®

Iktidar1 zora sokmak amactyla Miisliimanlarin
birlik ve beraberligini bozmaya yénelik herhangi bir
girisimde bulunanlar ise, kim olurlarsa olsunlar,

Adaletsizlige ve

“Benden sonra ortaya gesitli fitneler ¢ikacaktir. Bir kimse
Miisliimanlarin birligini bozmak isterse, her kim olursa
olsun onu oldiiriin.” hadisi¥ geregince, bunun ceza-
sint cantyla 6deyecektir.®® Ceza bununla da kalma-
yacak; “Yoneticisinden hoglanmayacagi bir sey goren
kimse sabretsin. Kim ki birlik ve beraberlikten bir karis

birtakim siyasi da-
yatmalara ragmen
“‘itaat” olgusundan
vazgecilememesi-
nin muhtemel bir

ayrilirsa, cahiliye 6liimii ile 6lmiis gibidir.” hadisinin®
de belirttigi iizere, toplumda bir ayriliga yol acacak
olanlar, Cahiliyye Déneminde 6lmiis kimselerle ayn
kategoride” degerlendirilecektir.

Bu meseleyle yakindan iligkili olan bir bagka
husus da “vatan sevgisi”dir: “Vatan din ile beraber
sevelim. ‘Hubbu'l-vatan mine’l-imdn: Vatan sevgisi
imandandir.” sirrina daima mazhar olalim ve askerle-
rimize ‘vatan elden giderse dine de zaaf-tari olacagy’
hakikatini her an 6gretelim.”*! ifadelerinden de an-
lagilacag gibi, tilkenin birlik ve beraberligini muhafaza etme anlaminda vatan
sevgisi ile din birlikte ele alinmigtir. Her ne kadar anlami1 dogru olsa da, Hz. Pey-
gamber’e ait bir ifade olmayan bu s6z her zaman giincelligini koruyabilmistir.

Adaletsizlige ve birtakim siyasi dayatmalara ragmen “itaat” olgusundan
vazgecilememesinin muhtemel bir nedeni, iktidar sahibi olan halifenin otoritesi
etrafinda kiimelenerek birlik ve beraberligi saglayabilmek g¢abasi olsa gerektir.
Hangi sartlar altinda olursa olsun, yoneticilere itaat etmek, toplumun birlik ve
beraberliginin bozulmasindan daha iyi olacaktir.

nedeni, iktidar sa-
hibi olan halifenin
otoritesi etrafinda
kUmelenerek birlik
ve beraberligi sag-
layabilmek cabasi
olsa gerektir.

II. 4. Mesrutiyet Yonetimine Mesruiyet Kazandirma

Dine iliskin birtakim unsurlara bagvurarak mesrutiyete mesruiyet kazan-
dirma girisimlerinde goze carpan, dénemin belli bagh siyasi fikir hareketleridir.

Ornegin; Geng Osmanlilar, Bat1 toplumunun hemen biitiin kurumlarin, yeni
bir Islam igtihad1 esasina gére Osmanli toplumuna getirmek amacidadirlar. On-
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lara gére megruti rejim, Islamidir; ¢linkii “megveret” usulii bunu gerektirmekte-
dir.”? Bunlar, Avrupa’dan Istanbul’a karg1 yiiriittiikleri muhalefette Islami motif-
lere miiracaat etmislerdir.”® Diger bir siyasal hareket olan J6n Tiirklerin Islam’a
miiracaatlari, en ok Abdulhamit’e karsi muhalefetlerinde bir “muhalefet araci”
olarak Islami sdylem gelistirmelerinde goriiliir.** Gerek Abdullah Cevdet gerekse
pek cok Jon Tiirk, Islam’1, iktidar degisikligi ve mesruti idarenin imparatorlukta
yeniden kurulmasi i¢in bir muhalefet araci olarak goriiyorlardi. Jon Tiirkleri,

Islam dinini bir muhalefet arac1 olarak kullanmaya
r sevk eden en 6nemli neden de toplumda mesruiye-

Mesrutiyeti dine tin bizzat din hiikiimlerinden kaynaklanmastyd1.®

liskin dgelerle Bu arada niifizu artan ulema ise, mesrutiyet idare-

, sini [slamilegtirmeye, yenilik ve reform girigimlerini
mesrulastirma gi-

75 . de mesrulastirmaya baslad1.” II. Megrutiyetin en
risimleri sadece | kuyvetli siyasi fikir cereyani olan Islamcilik ise, yeni
merkezdeki ilim problemlerle karsilasmasina ve bunlara yeni metot-
adamlarinin ca- larla yaklasmasina ragmen, kendisini dini 6gelerle
balaryla sinirli sinurlar; yenilikleri, bu degismez esaslardan devsir-

) meye caligir. Islamcilar, toplumun bulundugu ag-
Kalmamig; ta@ra_, ma}zllarl ¢ozebilmek iginp geleneksel akigeleri,
dan da gerekl modern toplumsal taleplere cevap verecek; Miislii-
destegin geldigi | manlarin ayaga kalkisina vesile olacak sekilde yeni
olmustur. bir yorumla ortaya koymaya calisirlar. Ancak yo-
rumlarda, diinyevi vurgular: artan bir igerik s6z ko-

nusudur.”” Said Nursi'nin, “Bizim maksadimiz, megrutiyeti seriat kuvvetiyle
muhafaza ve koklestirmektir.”*® ifadesi de bunun tipik 6rneklerindendir.

Mesruti rejimi dinsel bir havaya biirtindiirerek savunmak igin hadislerin
yeni siyasi ortama uygun bir bi¢cimde nasil okunabilecegini gostermek amaciyla
Mustafa Naki Efendi'nin kaleme almus oldugu Kirk Hadis yahud Ilmihdl-i Siydsi ve
Ictimai ** baghkli derleme risalesi de bu konuya iliskin olarak gosterilebilecek en
gtizel 6rneklerden birisidir. Megrutiyeti mesrulagtirma amaciyla ele alman ha-
disler, “Usul-i megrutiyet, hem lazim ve hem de peygamberin emrine muvafik
olarak vad’ olunmustur.”'® gergevesinde yorumlanmistir.

Megrutiyeti dine iliskin 6gelerle mesrulastirma girisimleri sadece merkez-
deki ilim adamlarinin ¢abalariyla sinirli kalmamus; tasradan da gerekli destegin
geldigi olmustur. Ornegin; Akgaabat Miiftiisii Mehmet izzet Efendinin, “7
Kéantn-i Evvel 1324/20 Aralik 1908” tarihli Mir‘dt-1 Mesriitiyet risalesi bu destek-
lerden birisidir. Bu risalenin “hiikiimet” kisminda Mehmet 1zzettin Efendi, hii-
ktimet sekilleri tizerinde durup ve en iyi hiikiimet seklinin “hiikiimet-i megruta”

81



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

oldugunu belirttikten sonra, ayet, hadis ve tarihi olaylar esliginde megrutiyetin Is-
lam’a da uygun bir hiiktimet sekli oldugu neticesine varmugtir. Mesrutiyete mes-
ruiyet kazandirilmaya calisilan bu risalede, “Mesveret yiiziinden kimse helak
olmamgtir.”, * Akillr ddemin irsad ve isaretini taleb ediniz ki, irsdd olunasiniz; zinhar
onun re'y ii isaretine muhdlefet etmeyiniz.”, “Bildigi bir meseleyi icabinda soylemekten
istinkdf ve ketm ii siikiit eyleyen, yevm-i kiyamette ateg licdmuyla ilcam olunacaktir”,
“Irade eyledigi sey hakkinda bir mer’-i Miislim ile miisdvere eden kimse, tevfik-i ilahiye
mazhar olur da, murad ve maksuduna iimidinin fevkinde olarak nail olur.”, “Her sanatta
onun en iyi ehlinden istiane ediniz.” gibi hadisler referans alinmugtir.’

Mesrutiyete megruiyet kazandirma noktasinda Istanbul digindan gelen bir
diger destek de Naksi seyhi olarak da bilinen, Hiirriyet ve Itilaf Firkast y&neticisi
Konyali Mehmet Zeynelabidin tarafindan kaleme alinan Isldmiyet ve Mesriltiyet
(Matbaa-y1 Amire, 1912) isimli risaledir. Bu risalede, mesrutiyet yonetiminin
“Ser’i Serife” uygun olup olmadig meselesi ele alinmakta ve risalenin hemen gi-
risinde, mesrutiyet halka anlatilirken Islam’a uygun oldugunun bildirilmesine
dikkat cekilmektedir.!"”* Ayrica miiellif bu risalesinde, “Boynunda biat: olmayan,
yani bir halifeye soz vermeyen kimse, cahiliyyet oliimiiyle oliir.”,'® “Sizden biriniz, sul-
tanin hiikmii yiiriimeyen bir memlekete varirsa, herhdlde orada oturmast ' emir ve ne-
hiyde Allah’a itaat etmeyen kimseye itaat caiz degildir.” ,'%" Muharebenin en faziletlisi,
zalim padisahin yanindaki dogru sozdiir.” ' “Is, ehli ve erbabindan baskasina verildi mi,
kiyameti bekleyin.”, """ Siz nasil iseniz, iizerinizdeki memur ve amirler de oyledir.” ®gibi,
mesrutiyeti temellendirmeye iligkin hadislere miiracaat etmisgtir.

II. 4. 1. Kanun-1 Esasi

II. Mesrutiyetin anayasasi olan Kanun-1 Esasi ile, “anayasali bir idare ile Is-
lam’in kabil-i telif olup olmadig, seriatin buna cevaz verip veremeyecegi” tar-
tismas1 da glindeme gelmistir.!®” “Bu Kanun, ruh-u milletten miinbais degildir.
Ale’l-umya ve ale’l-acele bir tercemedir. Bunun birtakim fikarat: ruhiyyat, igti-
maiyyat ve maneviyat-1 Osmaniyeye miinafidir. Seriata miinafi ahkamu ihtiva
eder.”"? ciimleleriyle 6zetlenebilecek anlayislarin yan1 sira, meseleyi din{ refe-
ranslarla temellendirerek, Kanun-1 Esasi'nin seriata uygun oldugunu ileri siiren
yaklagimlar da mevcut olmustur. Bu baglamda, Kanun-1 Esasi'nin dine uygun ol-
dugunu ortaya koymak igin Naksf tarikatina mensup Omer Ziyaeddin Efendj,
Mir’dt-1 Kanun-1 Esasi adl1 bir risale™! yazmistir. Bu risalede, Kanun-1 Esasi'nin
maddeleri Kur’an ve hadis gibi dine iliskin birtakim 6gelerle desteklenerek mes-
rulagtirilmaya caligilmigtr.

Kanun-1 Esasi’yi mesrulagtirma gabalar1 sadece Omer Ziyaeddin Dagistani
ile sinirli kalmamaig, bu amaca yonelik olarak Dergiizinizade Hasan Riza b. Mu-
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hammed de Ser-i Siyisi Serh-i Kanun-1 Esasi adli bir risale kaleme almigtir. Bu ri-
salede, Mir’dt'ta oldugu kadar yogun bir dini unsur kullanimi1 mevcut olmamakla
birlikte, Kanun-1 Esasi’nin megralastirilmas: yontinde yer yer ayet, hadis ve dine
iliskin diger kaynaklardan da faydalanilmigtir."?

1L 4. 2. Ittihat ve Terakki Partisi
Mesrutiyetin megru bir yonetim tarzi oldugunun halka anlatilmas: ve mu-
halif diisiincelerin etkisiz héle getirilmesi igin, basta ttihat ve Terakki Cemiyeti
olmak tizere siyasi partiler programlarinda, ders, konusma veya kitap seklinde
vaaz, hutbe ve irsat faaliyetlerine yer vermislerdir."® Sergilemis oldugu bu tav-
rindan 6tiirii olsa gerek ki, Ittihat ve Terakki Partisi de “dini 6gelerle mesrulas-
tirma” girigimlerinden nasibini almigtir. Ornegin;
r Tasavouf mecmuasinda, “Ummetimden bir topluluk Al-
lah'in emrini ikame ettikce muhalifler onlara zarar vere-
mez."ve “Kiyamet kopuncaya kadar timmetimden hakka
] arka ¢ikan bir topluluk olacaktir”’ "> hadislerinin Ittihat
dugunun halka an- | ye Terakki Cemiyetini anlattig1 seklinde yorumla-
latilmasi ve muhalif malar yapilmugtir. Yine, “Yiice Allah her asrin baginda
ddsuncelerin etki- bu iimmet i¢in dinlerini tecdid edecek birini gonderir.” '
siz hale getiriimesi hadisinin de “Irfan ve basiretle teemmiil edilirse o
iin, basta ittihat ve Cem’lvyyet‘-'l fn.lllbarekel.mn mube§§erat-1 ahyesu.nden
, O oldugu goriiliir.” denilerek, Ittihat ve Terakki Ce-

Terakki Cemiyeti oY i s
) 77" miyyeti bu rivayete gore “miiceddit” olarak deger-
olmak (izere siyasi lendirilmigtir."” 1314’te Misir’da basilan Ulemd-y1
partiler programla- | Din-i Islima Da’vet-i Ser’iyye adli risalenin bilinme-
rnda, ders, ko- yen yazari da, Ittihatcilar icin dinf bir kavram olan
nusma veya kitap miiceddit kelimesini s6yle kullanmustir: “Istilah-1
klinde vaaz zaman tlizere bunlara Ahrar 1tlak ediliyor. Lisan-1
5© ) ser’i Muhammedi ise bunlar1 Miiceddidin unvan-1
hutbe ve irsat gtiziniyle tebcil buyuruyor.”!*®

faaliyetlerine yer Bir bagka yazida, “Hak Tedld Hazretleri bir mille-
vermiglerdir. tin hayr u salahin irade buyurursa, umur-1 dmmesini ah-
yarma tevdi’ eder.” hadisi de Ittihatcilar igin
kullanilmigtir: “Bindenaleyh, vekayi-i ahbaranin delalet-i sarihastyla ittihat ve Te-
rakki Firkasinin ahyar-1 immetten oldugu ve bugiin mukadderat-1 milleyimiz
min tarafi’'lldhi Teala bu firkanin yed-i emanetine mevdu’ bulundugu ayn-1 irfan
ile mulahaza edilirse, millet-i muazzama-i Osmaniyenin hayr ve saldhina irade-
i ilahiyenin taalluk ettigi anlagilir.”"” Keldami Dergéhi seyhi Esad Efendi de bu
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hususla ilgili olarak soyle demistir: “...Cendb-1 Hak ve Feyyaz-1 Mutlak hazret-
lerine hezaran hamd u senalar olsun ki, ‘cennet kiliglarin golgesi altindadir.”*** hadis-
i serifine ma-sadak olan ahraran-1 immet ve taraftaran-1 hiirriyetin asar-1 besalet
ve hamiyetlerini vesile ederek tebea-y1 sadika-y1 Osmaniye ve millet-i muazzama-
y1 Islamiyeyi ilan-1 adalet ve i'la-y1 liva-y1 hiirriyetle makrun-i ihsan ve medyun-
1 vecibe-i siikran eyledi.”**!

“Hiirriyet, miisavat, adalet, uhuvvet, megrutiyet hissiyat-1 necibesi bize Av-
rupalilardan m1 gelmis zannedersin? Bunlar, Kur’an ile Allah tarafindan gelmis,
r Muhammed de teblig etmistir”'?? ve Hikmet-i Siyi-

siyye (Istanbul, 1328/1912) kitabinin yazari el-Hac
Bu dint bgelerle, Ahmed Hamdi'nin, “Avrupalilarin kendi icatlar ol-
dugunu sandiklar1 megrutiyet rejimi, gercekte seria-
_ . tin ta kendisidir.”'® ifadeleri, II. Mesrutiyet
sahiplerine son- Donemine damgasini vuran “varligini dinin deste-

oncelikle iktidar

suz bir saygida ginde bulan” dinsel megrulastirma yapma girisim-
bulunma disin- lerinin ulagti$1 noktay1 gostermesi agisindan oldukca

cesi benimsetile- | Anlamhdrr
rek, kurulu Sonuc
sistemin hicbir Bu dini 6gelerle, oncelikle iktidar sahiplerine

sekilde bozulma- sonsuz bir saygida bulunma diisiincesi benimsetile-

mas! hedeflen- rek, kurulu 51s.ter.n1r.1 hlgblf §e1f11‘de bozulmamast he-

, deflenmektedir. Iktidar gorevini yapacak ve halk da

mektedir ona itaat edecektir; hatta, iktidar gérevini yapmasa

bile halk yine de itaat etmek zorundadir. Ozveri ve

itaat sadece halktan beklenmistir. Bu da yoneticilere itaat etmenin, siyasi bir zo-

runluluktan 6te, dinf unsurlarin yonlendiriciligi dogrultusunda ilahi bir emir ola-

rak telakki edilmesinin bir sonucudur. Kisacasi; insanlar, iradeleri kontrol altinda

tutabilmenin araci olarak gormiis olduklar: dinf unsurlar vasitasiyla itaat etmeye

ve emirleri yerine getirmeye tesvik edilmislerdir. Bu durumu, otoritenin igsellesti-
rilmesi seklinde de ifade edebiliriz.

O halde; dini 6ge ya da ifadelerin toplumsal tasavvur bicimlerindeki yeri
(varlik-bilgi-deger ticgeninde) diistiniiliirse, bunlarin sosyal/toplumsal degi-
simler siirecinde politik dilin bir arac1 olarak okunmasi gayet dogaldir. Toplum-
sal talepleri din yoluyla asma egilimi bir yere kadar tabii goriilebilir. Ancak, din
metinlerini dil, tarih ve amacindan kopararak ve iktidar odaklarina yaslanarak
yeni durumu mesrulastirma girisimini veya giice yaslanarak dini kullanmayz,
“diinyay1 din yoluyla talep etmenin” bir tiirii olarak gérmek gerekir.
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Biitiin bu anlatilanlardan sonra genel bir degerlendirme yapilacak olursa;
gerek iktidara iligkin tamimlamalarda gerek iktidar sahiplerine itaatta, gerekse ik-
tidara baghligin gostergelerinden olan birlik ve beraberligin saglanmasinda,
“hem 6lgtistiz hem de ifadenin ait oldugu baglam terk ederek anlam veren ve
yorumlayan”'?* bir anlayisin dikkat ¢ekici en 6nemli 6zelligi, dinf 6gelerin bag-
lamlarimi géz 6niinde bulundurmaksizin ortama uygun anlamlandirma yapmis
olmasidir. Bu sekilde baglam dis1 yorumlamalara bagvurulmasinin ise tek bir
etkin sebebi olabilirdi: O da politik ingayr mesrulagtirmak. Bu cercevede bakildi-
ginda; dini ogelerin ideolojik okunmasiyla yapilmak istenen, siyasi yapinin gegerli-
ligini mesrulastirma girisimidir. Viilgarize edilmis bir ifadeyle; dini Ggeler,
mevcut sosyal yap1 ve diizenin stirekliligini saglamak ve bunu insanlara benim-
setebilmek icin -deyim yerindeyse- kiliktan kiliga sokulmuglardir. Dolayisiyla
boyle bir ¢aba ile de, otoriteye kati bir sekilde itaat edilmesini saglayip birlik ve
beraberligin muhafazasi suretiyle sosyal diizenin korunmasi ugruna, insanlarin
diistinsel hareket alanlar1 daraltilmaya ¢alisilmistir. Biitiin bu mesruiyet ¢abala-
riyla ulagilmaya calisilan temel hedef de iktidarin varliinin, egemenliginin, giiven-
liginin ve siirekliliginin teminat altina alinmasidar.

Sonug olarak; politik ingayr mesrulagtirma stirecini hizlandirmak igin bag-
vuru kaynagi olarak miiracaat edilen dinf unsurlar ve bunlarin “ideolojik okuma”
anlamindaki yorumlari; iradeleri kontrol altinda tutabilmenin araci olarak go-
riilmiis; insanlar bunlar araciligiyla itaat etmeye ve emirleri yerine getirmeye teg-
vik edilmis; kazanilmasi gerekenler bunlar vesilesiyle kazanilmis; diglanmasi
gerekenler de yine bunlarin vesilesiyle diglanmis ve belki de en 6nemli sonugla-
rindan birisi, bir yandan Tiirk modernlesmesi siirecinde sosyal yapiy1 yeniden
bi¢imlendirme yolunda yararlilik ve kolaylastiricilik yoniinde en 6nemli malze-
meyi teskil ederken, bir yandan da toplumsal organizasyon karsisindaki asirilik-
lar torpiileyebilmis olmalaridir. m

'Bu makale, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Iktidar ve Din (Sarkag Yaymlari, Ankara, 2010) isimli
kitabimizdan 6zetlenerek hazirlanmigtir.
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Hz. MUHAMMED
DONEMINDE
YONETIM OLGUSU

YRD. DOC. DR. ALi DUMAN*

GIRiS

Bir fert olarak insan, diger insanlarla birlikte,
belli kural ve kaidelere bagli olarak toplum igeri-
sinde yagsama zorunlulugu olan bir varliktir. Ciinkii
o, tek bagina kendi kendine yetebilecek, biitiin ihti-
yaglarim karsilayabilecek, kimseye muhtag olmadan
yasayabilecek kudrete malik olmayan, aksine insan
olarak belli bir deger ifade edebilmek igin diger in-
sanlara muhtag olan bir canlidir. Kur’an-1 Kerim’in
ifadesiyle “zayif yaratilmis” olan insanin, yaradili-
sindan kaynaklanan acziyetini ve zayifliklarini gi-
derebilmek, temel ihtiyaclarini karsilayabilmek ve
miikemmelliklere ulagsabilmek igin toplum igeri-
sinde, diger insanlarla birlikte ve onlarla yardimla-
sarak yasamak zorundadir.

Toplum ve toplum hayati ise diizen ister.
Cuinki toplumu meydana getiren ve fert (birey) ola-
rak deger kazanan insanlar, akil, idrak, zeka, kuv-

* Inonii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Kur'an-1 Kerim’in ifa-
desiyle “zayif yaratil-
mig” olan insanin,
yaradilisindan kay-
naklanan acziyetini
ve zayifliklarini gide-
rebilmek, temel
intiyaclarini karsilaya-
bilmek ve mUkem-
melliklere
ulasabilmek igin top-
lum icerisinde, diger
insanlarla birlikte ve
onlarla yardimlasa-
rak yasamak
zorundadrr.
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vet, gii¢ gibi yaratilislarindan kaynaklanan bazi 6zellikleriyle, birbirleriyle esit
degillerdir ve bu esitsizlik toplum hayatinin stirekliligini engellemeye ve hatta
onu yok etmeye miisait bir ortamin, anarsi ortaminin dogmasina ve diizensizlige
zemin hazirlar. Bu diizensizlik giicliiniin zay1ifi ezmesi, kélelestirmesi, akillimin di-
gerlerine hitkmetmesi, yaratilis itibariyla esit olan insanlarin birbirlerinin hak ve
htirriyetlerini gasp etmesi anlamina gelebilir. Oysa biitiin bunlar toplum haya-
tin1 zedeleyici, toplumun dagilip yok olmasina neden olan durumlardir. Bu se-
beple toplum diizensiz olmaz. Diizen ise en genel manasiyla devlet demektir.
Devlet, insanlik tarihinin en 6nemli kurumu olarak begerf (insan, toplum,
halk), tabii (cografi, tilke) ve hukuki (iktidar, hakimiyet, otorite) olmak tizere bag-
lica ti¢ unsurdan meydana gelir. Buna dordiincti olarak “ayrim yapmadan herkese

N | uyqulanabilecek kanunlar.”! da eklenebilir.
Devletin, insanlar tarafindan kurulmus olan
Devletin yonetimi miiesseselerin en 6nemlisi oldugu ve zorunlulugu

altindaki insanla- hakkinda hemen hemen biitiin aragtirmacilar ve si-
. yaset bilimciler arasinda ittifak vardir. Yani devlet,
rn mutlulugunu toplum hayatinin devami igin varlig1 zorunlu olan
saglamak ama- bir kurum olarak kabul edilmektedir. Devletin var-
Cly|a kurulmug ol- liginin devami da bu ti¢ unsura baghdir, yani tilke,
. , , halk, iktidar. Nitekim devlet hakkinda yapilmis
dugu sekllndek| biitlin tanimlarda devlet, bu ti¢ unsuru ile birlikte
go6risun dogrulu- ele alinmistir. Biz de devleti, belli bir cografyada
QUH a delalet (ilke) yasayan insanlar1 (halk) tistiin otoritesiyle (ik-
tidar) yonetmek igin kurulan siyasi bir kurulus sek-
linde tanimlamay tercih ediyoruz.

Bu tanimdan devletin grevinin yénetim oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Yone-
timden maksat ise, en genel manasiyla, devletin unsurlarindan birini olusturan

eder.

halkin yani toplumun refah, huzur ve mutlu bir sekilde hayatini stirdiirmesini
saglamaktir. Bu ise devletin yonetimi altindaki insanlarin mutlulugunu saglamak
amaciyla kurulmus oldugu seklindeki goriisiin dogruluguna delalet eder. Ayrica
bu tanim devletin iki 6nemli unsuru fert ve iktidar (otorite) arasindaki iligkiyi de
ortaya koyar.

Buna gore yonetim kavramini: “belli bir toprak parcasinda yasayan bir top-
lumun rahat, huzur ve mutlulugunu gerceklestirmek icin elindeki hiikmetme gii-
ciinii kullanan otorite ya da otoritelerin gerceklestirdigi eyleme verilen isim.”
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Yani yonetim, devlet mekanizmasinin temel
islevidir.
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Devleti meydana getiren ii¢ temel unsurdan ikisi, fert ve iktidar arasinda ce-
reyan eden yonetim islevi, tarihin ortaya ¢ikardig ilk devletten giintimiize kadar
hemen her tiirlii devlet organizasyonunda en énde gelen islev olarak degerlen-
dirilebilir. Bu sebeple yonetimde fert-iktidar iligkileri biiyiik 6nem arz etmekte-
dir.

Ferdin topluma olan zorunlu bagimlilig: ile fertlerin tabiatlarindan kaynak-
lanan farkliliklar sebebiyle ortaya cikan esitsizlikler, toplumun belli kurallarla
idare edilmesi zaruretini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ise toplum hayatinin stirdii-
riilebilmesinin ancak toplum nizaminin teminiyle miimkiin olabilecegine isaret
etmektedir. Toplum nizaminin saglanmasi zarureti iktidar1 dogurmaktadir.? Su
halde fert ve iktidar, ikisi birbirinden ayri olmayan bir elmanin iki yaris: gibi,
devletin varlik sebepleridir.

Hz. Peygamber doneminde fert-iktidar iligkile-
rinin konu edildigi bu aragtirmada, ilk dénem Islam o
toplumunda yonetimin ne oldugu ve nasil gergek- Fert ve iktidar,
lestirildigi tizerinde durulacaktir. Durumun tespi- ikisi birbirinden
tine yonelik bir aydinlatma cabasi olarak nitele-
nebilecek olan bu arastirmayla Hz. Peygamber do- | VAL O|mayaﬂ
neminde i.kt'ide'lr%n ne anlama geldigi ve ne sekilde bir elmanin iki
gerceklestigi gibi sorularin yaninda, bu iktidar kar-
sisinda ferdin konumunun ne oldugu da s6z konusu | /EIEE] glbl,
edilecektir. Bu ctimleden olarak arastirma iki aga- .
madan meydana gelmektedir; ilk asamada Hz. Pey- devetin varlik
gamber doneminde, iktidar ve fert kavramlarinin Sebep|eridir_
durumunun tespitine ¢alisilacak ve ikinci asamada
da Hz. Peygamber donemi uygulamalarindan hare-
ketle fert-iktidar iligkileri ortaya konularak, yonetimin nasil gerceklestirildigi ay-
dinlatilmaya ¢alisilacaktir.

1. Hz. Muhammed Déneminde Iktidar ve Fert

Hz. Muhammed kendisine peygamberlik geldigi zaman, Mekke toplumu-
nun bir tiyesi olarak kendisine giivenilirligin disinda bir imtiyaza sahip bulun-
muyordu.?

O dénemin Mekke toplumu, inang agisindan kendilerini Allah’a yaklagtira-
caklarina inandiklar tagtan ve agagtan yapilma birtakim putlara tapryor, ekono-
mik a¢idan da bu putlar1 bir gecim vasitasi olarak kullantyorlardi. Siyasal agidan
orgtitlenis bigimi, oligarsi denilen bir seckinler cumhuriyetine benzemekteydi.
Sehrin yonetiminde gerekli olan birtakim islerin yerine getirilmesinde belli soy-
larin s6z sahibi olmasindan da anlagilacag tizere y6netim ve otorite egemen giig-
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lerin elindeydi. Boyle bir siyasal yapilanma sadece Mekke’ye mahsus da degildi.
O doénemin Arabistan’inda yasayan Arap topluluklarinin tamamina yakininda
kabile hiyerarsisi icinde yonetim gerceklestirilmekteydi.* Bu tiir yonetimde ferdin
degeri, ancak iginde bulundugu toplulugun giicii nispetinde var olmakta ve seh-
rin yonetimini elinde bulundurmak agisindan kabileler, maddi bakimdan giiglii-
liikleri oraninda ve say1 agisindan ¢okluklariyla s6z sahibi olabilmekteydiler.

Boyle bir ortamda insanlar1 Allah’a inanmaya davet etmekle gorevlendiril-
mis olan Hz. Muhammed, Allah’tan kendisine gelen ilahi hakikati bildirmek go-
revini yiiklenmistir.®

Hz. Peygamber’in ilk is olarak kendi kabile
mensuplar1 ve yakin akrabalarini uyarmayi se¢mesi

yanlig anlagilmamalidir. Zira iginde bulundugu top-
lumun yapzsi, kabilelerin, yanlis iizerinde de olsa,
kendi kabile mensuplarinin tarafini tutmalarina mii-
saitti ve inanmasalar bile Hz. Peygamber’i diger ka-
bilelere karsi koruma altina olacak olan, 6ncelikle

Boyle bir ortamda
insanlari Allah’a
inanmaya davet
etmekle gorevien-

dirilmis olan Hz.

kendi akrabalariydi. Nitekim Suara suresinde yer
alan “Yakin akrabalarin uyar. Miiminlerden sana uyan-
lara kanadini indir (merhametli ol). Sayet sana kars: ge-
lirlerse de ki: Ben sizin yaptiklarimizdan muhakkak ki
uzagim. Sen o mutlak galip ve engin merhamet sahibine
giivenip dayan.”® emriyle Hz. Muhammed durumu
oncelikle kendi akrabalariyla paylasmustir.

Kendi kabilesi ve akrabalarinin pesinden biitiin
Mekkelilere hitap etmekle emrolunan Peygamber, SRR
bu ilk dénemlerde insanlar1 yalnizca bir ve tek olan Allah’a inanmaya davet et-
meye giristi.” Ancak onun bu girisimi Mekke miistekbirleri ile arasinin ac¢ilma-
sina yol agtt. Clinkii onun hedef aldig1 bir ve tek olan Allah’a inanma yolu, bir
anlamda Mekkelilerin hem dinleri hem de kazang kaynaklarimin ortadan kaldi-
rilmasini gerektirmekteydi. Bu ise biitiin Mekkelileri ekonomik agidan sikintiya
sokmaktan bagka, kendisinin belirleyecegi sinirlarin disina ¢tkmamak konusunda
mahkam etmek anlamina gelmekteydi.

Bu yiizden Mekke ileri gelenleri dogrudan Peygamber’e diisman olan ta-
rafta yer aldi. Ote yandan ¢ogunlugu gencler ve giicsiizlerden (mustaz’af) olu-
san kiictik bir azinlik ona iman etmisti. Hz. Muhammed’in Mekke’de baglayan
peygamberlik miicadelesi, on ii¢ y1l kadar devam etti. Bu siirecte Hz. Peygamber
kendisine inananlardan meydana gelen bu kiigiik toplulugu 6ncelikle kan ba-
gindan daha giiclii olan iman bagiyla bir arada tuttu. Bu bag sayesinde kendi-
sine inanan zayif ve giicsiizlerden olusan topluluk, maruz kaldiklar1 biitiin agir
sartlara ragmen peygamberi terk etmeye yanasmadilar.
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Mekkelilerin agir zulmii altinda onlar1 korumaya calisan ve aslinda kabile
gelenegi geregi kendi hayatinin idamesi biiyiik oranda kabilesine bagli olan Hz.
Muhammed, Mekke’de federal bicimde bir yapilanmay tercih etti. Bu yapilanma
icinde Mekke’ye kars: direnis, Mekkelilerin Miisltimanlara zulmiiniin artmasi ne-
ticesinde, zay1f Misliimanlarin Habesistan’a hicret etmeleri neticesini zorunlu
kilinca; O, kiigiik bir azinlikla birlikte Mekke’de iyice yalniz kaldi. Mekke miis-
riklerine kars1 en biiyiik destekgisi olan amcasi Ebu Talib’in 6liimiiniin ardindan,
Mekke’de can giivenliginin bulunmamasi ve temel
L gorevi olan tebligin amacina ulagsma imkaninin kal-

mamast iizerine, Mekke'yi terk etme kararini aldi.
Bu sebeple ¢evre kabilelere yaptig1 ziyaretler sonug
vermeyince, bulundugu hél tizere gorevine devam
etti. Bir miiddet sonra, bir hac mevsiminde Yes-

Hz. Muhammed’in
teblig gorevini tam
olarak yerine getire-

bilmek icin kendi- rib’den gelen birkag kisiyi kendisine inandirmaya
sine inananlardan muvaffak olmasi, tebliginin gerceklesmesinde yeni
meydana gelen bir bir dénemin baglangicinin da habercisi oluyordu.

toplulugun bulun- Mekke’de teblig gorevini siirdiirdtigii yillar

icinde o iki seyi fark etmisti. Birincisi gii¢ (iktidar)
sahibi olmanin zorunlulugu ve ikincisi de kendisine
inananlarin dinlerini rahat ve huzur iginde yasaya-
bilmeleri imkanini saglayacak olan 6zgiir bir tilke-

masinin yeterli ol-
madigl, bunlarin
yaninda inananlara

ait ve onlarin s0zU- nin gerekliligi. Nitekim onun Mekke disinda bir yer
ndn gegtigi har bir aramaya calismast da, onun bu tespitlerinin bir ne-
toprak pargasinin ticesi olarak degerlendirilmelidir. Su halde Hz. Mu-
bulunmas! gerektigi hammed’in teblig gorevini tam olarak yerine
fikrine sahip oldugu getirebilmek i¢in kendisine inananlardan meydana

gelen bir toplulugun bulunmasinin yeterli olmadig;,
bunlarin yaninda inananlara ait ve onlarin sziintin
gectigi hiir bir toprak parcasinin bulunmas: gerek-
tigi fikrine sahip oldugu soylenebilir.

Peygamber’in bir araya getirme gayretinde oldugu bu unsurlara dikkat edi-
lecek olursa modern devletin temel unsurlar: oldugu gézden kagmamaktadir.
[nananlardan olusan topluluk modern devletin fert (halk) unsuru, bagimsiz bir
toprak parcast tilke ve halkin idaresini gerceklestirmek igin gerekli olan giig, ik-
tidar unsurunu karsilamaktadir.

On tig y1llik Mekke miicadelesi sonunda Peygamber’in Yesrib’e hicret etmek
zorunda kalisi, baglangicta Mekkeliler i¢in bir zafer olarak degerlendirilmis olsa
bile, aslinda sonun baglangicini tegkil etmekteydi. Zira Yesrib’e hicret eden Pey-

soylenebilir.
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gamber burada rahatlikla teblig gérevini yerine getirme imkanna kavustugu gibi
kendisine inananlardan olusan toplumu orgiitleme, yani devletlesme imkanini
da elde etmis bulunmaktaydi. Bu ise oligarsik bir yonetim bigimine sahip Mek-
ke’ye yabanci yeni bir yonetim bigiminin ortaya ¢tkmasini sagladig gibi, Mek-
ke'nin, Peygamber’in dehas: karsisinda ya inanmak ya da yok olmaktan bagka
secenekleri kalmayacaginin gostergesi olarak kabul edilebilir.

Medine’ye hicretten sonra, Allah’in kitab1 ve Peygamber’in onu yorumla-
masiyla yeni bir toplum olustugu goériilmektedir. Bu toplum, gegmisten gelen
bilgi ve kiiltiir birikimlerinin yaninda, inang diizleminde bir araya gelmis bir top-
lum olarak tanimlanabilir. Ancak Medine halkinin
L tamam1 miiminler miitesekkil de degildir. Miimin-
lerin yaninda, sayilar1 azimsanamayacak miktarda
Yahudiler de Medine’de yasamaktadir.

sal agidan Merkezinde Peygamber’in bulundugu bu top-

orgutlenme | lumun, hicretten hemen sonra sosyal ve siyasal bir
gerceklesince, orgiitlenme icine girdigi goriilmektedir. Her ne
yani iktidar ve kadar Hz. Muhar‘nmed siyasal 'bvlr hc'ievz%* olarak ortaya

, ¢tkmig olmasa bile, onun teblig ettigi esaslar Mek-
ferdin konumu keliler tarafindan siyasal acidan da yorumlanmis ve

belirlenince bu | hatta bu sebeple, davasindan vazgecmesi husu-
yapllanmanin ge- | sunda Mekke iktidar teklif edilmis oldugu hatirla-
regi olarak Ku- nacak ohirsag, Metkke.zhl‘erce onun cikis1 siyasal
olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla onun Mek-
rumsallasma ke’den Medine’ye hicreti olayin da siyasal bir hare-
baglamistir. | ket olarak degerlendirmis olduklari goriiliir.
Durumun farkinda olan Hz. Peygamber derhal
diizenli bir sehir sistemi olusturma cabalarina girismis, Medine’'nin kozmopolit
yapisini da dikkate alarak orgiitlenmeye baglamistir. Bu 6rgiitlenmeyi de Yes-
rib’de mutlak iktidar: elde ederek baglatmus, Yesrib’in yerlileri olan ensar, bunlarin
disindaki Yahudiler ve Mekke’den hicret eden muhacirler arasinda her bir top-
lulugun hak ve hukukunu diizenlemeyi amag edinen bir genelgeyle (Medine S6z-

Medine’de siya-

lesmesi) konumunu belirlemistir.” Nitekim sonradan meydana gelecek gelismeler
onun bu uygulamasmin Medine’deki Islam toplumu agisindan oldugu kadar Ya-
hudiler agisindan da en saglikli bi¢cim oldugunu ortaya koymustur. Ancak ne
yazik ki Yahudiler Peygamber’i ve Miislimanlari suiistimal etmek yolunu sec-
tikleri icin bu yap1 i¢cinde barinamanus ve diglanmiglardir.

Medine’de siyasal agidan orgiitlenme gergeklesince, yani iktidar ve ferdin
konumu belirlenince bu yapilanmanin geregi olarak kurumsallasma baglamisgtir.
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Bu siiregte Hz. Peygamber, iginde bulundugu toplumun lideri olarak gerekli
biitiin kurumsal faaliyetlerde bagrolii oynamistir. Yani hem yasama (tesri) hem
yiiriitme (icra) ve hem de yargi (kaza) fonksiyonlarini bir arada gerceklestirmis-
tir. Zaten bundan baska bir bigimin olamayacag1 da soylenebilir. Ciinkii o, Al-
lah’tan aldigini insanlara teblig etmenin yaninda bunlarin ilk uygulayicist da
olmaktadir. Bu ise dogal olarak onun biitiin faaliyetlerin merkezinde olmasi so-

nucuna yol agmistir.

Peygamber’in sahsinda bu faaliyetlerin toplan-
mig olmasi, Islam’da yonetim bigiminin teokrasi ol-
dugu yolunda birtakim iddialarin ileri siirtilmesine Eger Peygam-
yol agmaktadir. Halbuki Hz. Peygamber’in bu fonk- ber’in, peygam-
siyonlar: sahsinda toplamis olmast sadece zamanin berlik iddiasiyla

ve sartlarin geregidir. Nitekim o yonetimi, teokra- ortaya Gkt
side oldugu gibi, Allah adina gerceklestiriyor da de- dénem gdzden

gecirilirse onun

gildir. Eger Peygamber’in, peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢ikti$1 donem gozden gegirilirse onun siyasal
iktidar1 elde etmek isteyen bir tarzda ortaya ¢itkma-
dig1 kesin olarak goriilecektir. Sayet boyle bir amact
bulunsaydi, onun Mekke digina ¢ikmasina da gerek
olmazdi. Zira Mekkeliler kendisine gelerek dava-
sindan vazge¢mesi karsiliginda siyasal iktidari sun-
musglardir. Halbuki Peygamber bu teklife ret cevabi
vermekle kalmayip, Mekkelilerle arasinin iyice agil-
masina yol acan meshur cevabiyla onlar tamamen karsisina almugtr.

Medine ise yeni toplumun {ilkesi olmanin yaninda, kendi idarelerini ger-
ceklestirme imkanini saglayan kutsal bir vatan halini almistir. Medine’ye hicret,
Miisliimanlardan ve diger inang birliklerinden meydana gelen toplumun 6rgiit-
lenmesi ve kurumlagmasinda, Islam’in yayihs tarihinin en énemli déniim noktast
kabul edilebilir.

Bu dénemde iktidar Peygamber’in sahsinda temsil olunmakta ve fertler ise
Miisliimanlardan ve Medine’de yasayan Yahudilerden miitesekkil bulunmak-
taydi. Bu donemde fert-iktidar iligkilerinin, daha ¢ok sahabe-peygamber iligki-
leri biciminde gerceklesmekte oldugu goriilmektedir.

Su halde Hz. Peygamber déneminde, islam toplumunun modern devletin
temel unsurlar1 kabul edilen iktidar, fert ve tilke olmak tizere ti¢ unsura sahip bu-
lundugu soylenebilir. Bu donemde iktidar Allah’in peygamberi olan Hz. Mu-
hammed’in sahsinda belirginlik kazanmakta ve inananlardan meydana gelen
toplumda asayisi saglamak tizere yonetim fonksiyonunu yerine getirmektedir.

siyasal iktidari
elde etmek iste-
yen bir tarzda or-
taya clkmadigl
kesin olarak go-
rulecektir.

97



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

Fert ise, inananlarin meydana getirdigi toplumun tiyeleri, yani Peygamber’in sa-
habileri ve Medine’de yasayan gayrimiislim unsurlar olmaktadir.

2. Hz. Peygamber Déneminde Iktidar-Fert Iligkileri
Hz. Peygamber doneminde iktidar-fert iligkileri denilince; hem Allah’in
emirlerini kendilerine teblig etmekle gorevli memur (resul/el¢i), hem Allah’in
emirlerini sahsinda yagayarak insanlara 6rnek olan sahsiyet ve hem de toplumun
rahat, huzur ve mutlulugunu gerceklestirmek gorevini tistlenmis yonetici Hz. Mu-
hammed ile ona ve onun teblig ettiklerine iman
—- etmis ve onun idareciligine raz1 olmus bir toplum

Hz. Peygamber

arasindaki iligkiler, yani sahabe-Peygamber iliskileri
akla gelmektedir. Bu bakimdan sahabe-Peygamber

ddneminde, iliskilerinin temelde iki boyutta cereyan ettigi sdyle-
islam t oplumu- nebilir: Birincisi Allah’in elgisi ve 6rnek sahsiyet ile

olan iligkiler, ikincisi de mensup bulunulan toplulu-
nun modern dev- gun yoneticisi ile iligkiler. Her iki iligki tiirtiniin
letin temel dogal sonucu ise itaattir. Hem Allah’in elgisine itaat

hem de yoneticiye itaat.
Bu noktada sahabe-Peygamber iligkilerinin
itaat gercevesi iginde cereyan etmesinin de iki yonii

unsurlar kabul
edilen iktidar, fert

ve Ulke olmak
Uzere U¢ unsura
sahip bulundugu
soylenehilir.

oldugu tespiti yapilabilir. Zira, sahabiler 6ncelikle
kendilerine dinlerini teblig eden Peygamber’e iman
eden ve onun getirdiklerini dogrulayan, onu hayat
rehberi, 6rnek sahsiyet bigiminde goren bir topluluk
olarak, Allah’in elgisinin baghlari olduklarindan

Peygamber’e itaat ediyorlardi. Ustelik dinin kutsal
kitab1 olan Kur’an-1 Kerim, bunu imanin sartlar: arasinda kabul etmekteydi.'
Yani peygambere itaat dinin gereklerindendi. Ikinci olarak da onlar1 érgiitleyen
ve onlarin diizenli bir toplum halinde yasayabilmelerini temin eden idareciye
itaat etmekteydiler, bu bir millet olarak bir arada yasamanin ve devletlesmenin
gerekleri arasinda gortilebilir.

Birinci tiir itaatin, yani elciye / resule itaatin mahiyeti mutlaktir; herhangi bir
kayit ve sarta bagh degildir. Bu tiir itaatte bir hak hukuk iliskisi s6z konusu de-
gildir. Zira Hz. Muhammed Allah’in elgisi olmasi hasebiyle, insanlara inandik-
lar1 dinin gereklerini bildirmekle miikellef yegane sahsiyettir ve onun din ile ilgili
teblig ettigi seylerin tamami, uymak ve itaat etmek noktasinda tartismasiz ola-
rak kabul edilmesi gerekli olan esaslardir. Kimse Peygamber’e bu getirdiklerinin
yanlis oldugu iddiasiyla muhalefet etme ve ona uymama hakkina sahip olma-
dig1 gibi, kendisinin bu isleri daha dogru yapacag iddiasiyla ortaya cikarak re-
sulliige aday olma hakkina da sahip degildir.
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Ikinci tiir itaatin, yani yoneticiye itaatin geregi ise mutlak degildir. Ciinkii
devletin idarecisi olmak her zaman ve sartta dogru hareket tarzinin belirlenmis
oldugu anlamina gelmez. Yani hata ve yanls yapma ihtimalini i¢cinde bulundu-
rur. Bu sebeple Hz. Muhammed'in devlet bagkan sifatiyla ortaya koydugu icra-
atlar1 tartismaya agiktir, hak hukuk iligkileri ¢ergevesinde siirmek zorunlulugu
vardir. Bu yiizden de muhalefete, karsi konmaya ve uyulmamaya da imkén verir.

Sahabe-Peygamber iliskisindeki bu iki tiir itaat, Hz. Muhammed'in tasar-
ruflarinin belli bir simiflandirmaya tabi tutularak, hangi tasarrufunun Peygam-
ber sifatiyla, hangi tasarrufunun yonetici sifatiyla ortaya konulmus oldugunun
belirlenmesi gerektirir. Degisik bir anlatimla onun, N
peygamber olarak yaptig: tasarruflari ve yonetici
olarak yaptif1 tasarruflari ayri ayri degerlendirildigi | Y@neticiye itaatin
takdirde bu iki tiir itaatin farkliliklar1 ortaya konu-
labilir. Sadece boyle bir ayrim yapildiktan sonra, e o
Hz. Muhammed déneminde fert-iktidar iligkilerinin deg”d'r- QUI’]KU
nasil oldugu saglikli olarak tespit edilebilecegi soy- devletin idarecisi
lenebilir . i olmak her zaman

Bu aragtirmanin konusu yonetim, yani fert-ik- -
tidar iligkileri olduguna ve aslinda bu konu ancak ve sartta dogru
Peygamber’in yonetici sifatiyla yapmis oldugu ta- | hareket tarzinin
sarruflarinda goriilebilmekte olduguna gore, onun belirlenmis ol-
peygamber olarak yapmis oldugu tasarruflar: aras- .
tirmanin kapsami diginda kalmaktadir. Ancak boyle dugu anlamina
bir ayrimin kolaylikla yapilamayacagi da burada = gelmez.
tespit edilmelidir. Nitekim onun hangi davranis:
peygamber sifatiyla veya hangisini yonetici sifatiyla yaptigt ayrimimin agik olarak
yapilamamast sebebiyle mezhepler arasinda zuhur eden gesitli anlasmazliklar da
bu tiir bir ayrimin kolay olmadigina delalet etmektedir. Mesela 6lii arazinin, onu
diriltenin mali olmasi konusundaki Peygamber’in tutumu' konusunda Safiilerin
yaklasimi ile Hanefilerin yaklasimi farklidir. Hanefiler Peygamber’in bu sozii-
niin devlet bagkani sifatiyla séylenmis bir s6z oldugu gerekgesiyle, zamanin dev-
let bagkaninin farkl bir uygulama yapabilecegini iddia ederken'?, Safiiler bunun
peygamber sifatiyla soylenmis bir s6z oldugu goriisiinii savunmakta ve hangi
donemde olursa olsun her kim 6lii araziyi diriltirse sahip olabilecegini ileri stir-
mektedirler.”® Bu konuda Maliki ve Hanbeliler ise Hanefilere yakin bir anlayis
sergilerler.'*

Peygamberin tasarruflarinin taksimi konusunda alimler gesitli goriisler ileri
stirmiislerdir. Bunlar iginde peygamberin tasarruflarini on ikiye kadar ¢ikaranlar

geregi ise mutlak
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olmustur.”® Karafi, Peygamber’in tasarruflarini risalet, teblig, fetva, kaza ve ima-
met olarak bege ayirmakta ve imamet tasarrufunun diger dort tasarrufunun vasfi
oldugunu séylemektedir.*®

[k dénem Islam tarihinde cereyan eden ve Hz. Muhammed’in devlet bas-
kani sifatryla yapmis oldugu tasarruflar oldugu agikca belli olan birtakim 6rnek
hadiselerden hareketle, Hz. Peygamber doneminde fert-iktidar iligkilerinin nasil
oldugu ortaya konulabilecegi soylenilebilir.

a) Medine Vesikas1

Bu 6rneklerden birisi Hz. Muhammed'in Medine'ye gelir gelmez, Medine’de
ikamet etmekte olan farkli topluluklar arasinda akdettigi iinlii Medine vesikasi-
dir.'” Bu vesikada Hz. Muhammed, Medine’de yasayan topluluklarin tamamin
icine alacak bicimde bir diizenleme faaliyeti yapmistir. Hz. Peygamber bu vesi-

kay1 Medine’'nin kozmopolit yapisini dikkate alarak,
L biitiin gruplarla istisare ile hazirlatmigtir.
Vesikanin ilk iki maddesinde Medine’de yasa-
Hz. Muham-

y .y yan Miisliimanlarin ayr1 bir topluluk oldugu vur-
med’in Medine’ye | gulandiktan sonra, takip eden 3-11. maddelerde her
[ ir Miisliiman toplulugu ayri ayri sayilarak durum-
gelir gelmez, bir Miisl N plulugu ayri ayr sayilarak d

U AA lar1 ve nasil hareket edecekleri bildirilmektedir. 12-
Medine’de ikamet 23. maddelerde mii’'minlerin birbirleriyle yardimlag-
etmekte olan malar1 ve davalarin halledilmesi konusunda yegane
arkll topluluklar aza merciinin Hz. Muhammed oldugu esasina isa-

farkli toplulukl k iinin Hz. Muh d oldug i
e ret edilmekte ve 23-38. maddeler arasinda Yahudile-

arasinda akdettigi dilmekte ve 23-38. maddel da Yahudil

rin durumu ortaya konulmaktadur.

Unld vesika Vesikanin 23. maddesi Miisliimanlar arasinda
Medine meydana gelebilecek anlasmazliklarda Hz. Muham-
vesikasidrr. med'in hiikiim verici konumunda oldugunu goste-

rirken, kaza islerinin onun {izerinde oldugunu
acikca isaret etmektedir.

Ayrica 42. maddede yer alan hiikiimler de Yahudiler ve Miisliimanlar ara-
sinda meydana gelebilecek olan olumsuz hadiselerde Hz. Muhammed’in hakim
sifatiyla meseleleri halletme yetkisini tagidigini gostermektedir.

45. madde Yahudilerin dis iligkilerini diizenlerken Miisliimanlara danisma
mecburiyetini getirmektedir ki, bu maddeden Yahudilerin kendi i¢ islerinde ser-
bestken, dis islerinde Peygamber’e bagli olduklarini, yani Medine’de Yahudile-
rin federal bir konumda oldugunu gostermektedir.

Bu vesikanin agik sonucu Hz. Muhammed’in Medine iktidarinin yegane ha-
kimi oldugu ve Medine’de yasayan Miislim, gayrimiislim biitiin topluluklarin
Medine yonetiminin fertlerini olusturdugudur.
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Medine ahalisini meydana getiren biitiin topluluklar kendi i islerinde belli
bir muhtariyete sahipken, Medine'nin genelini ilgilendiren islerde Hz. Peygam-
ber’e baghdirlar.

Ayrica yine bu vesikadan kazai islerin halledilmesinde bagvurulacak maka-
min Hz. Peygamber oldugu anlagilmaktadir ki, bununla peygamberin devletin
tesri, icra ve kaza fonksiyonlarini sahsinda toplamis oldugu goriilmektedir. Bu
vesikayla Hz. Peygamber farkli kabilelerden meydana gelen Medine sitesinde si-
yasal birligi gerceklestirmenin yaninda, hukuken W |
esit statiideki fertlerden meydana gelen bu top-
lumda din ve inang agisindan 6zgiirlitk ortaminin Medine Vesikasiyla
gerceklesmesini de temin etmeyi amaclamugtir. Ttir- H

; . L o z. Peygamber

can’in deyimiyle “toplum diizeninin dine degil, hu- )

kuka dayanmas: gerektigi prensibi”’® vesikayla farkli kabilelerden

ortaya konulmus bu sekilde meydana gelen birlikte | Meydana gelen

toplumun ig giivenligi saglanmis oldugu gibi, top- | Medine sitesinde

luma mensup olan fertlerin siyasal hiirriyetleri de siyasal birligi ger-

glivence altina alinmis olmaktadir.” ceklestirmenin ya-
ninda, hukuken
esit statideki fert-

lerden meydana
gelen bu top-
lumda din ve
inang agisindan
Ozgurlik ortaminin

b) Resulullah’in istisare Etmesi

Kimi durumlarda Peygamber’in goriiglerini,
toplumun diger tiyeleriyle istisare halinde almas: da
sahabe-Peygamber iligkisinin mahiyetini gosteren
ornekler olarak kabul edilebilir. Bedir Harbinde or-
dunun konaklayacagi yer konusunda Hubab el-
Miinzir’in itirazi, Bedir esirlerine uygulanacak
muamele, Uhud Harbi 6ncesinde Mekkeli miigrik-

lerle karsilasmanin nerede yapilacag konusundaki | gerceklesmesini
sahabiler ile Peygamber arasinda gecen miinazara- | de temin etmeyi
lar, Hendek Harbi 6ncesinde Peygamber’in Yahudi- amaclamigtir.

lerle anlasma akdedip, sonrasinda Medine'nin
yerlileri olan ensarla istisaresi neticesinde bu anlas-
madan vazgecmesi, Mekkelilerle Hudeybiye barigin1 akdetmesinden énce nasil
bir tutum belirleyeceklerine dair sahabe biiytiklerine damsmak gibi 6rnekler, Hz.
Muhammed'in, toplumun genelini ilgilendiren savag héli, baris anlagmasi imza-
lanmasi durumlarinda, toplumu temsil eden kesimlerle birlikte hareket ederek
bir hitkkme vardigini gostergeleridir.

Ote yandan Hz. Muhammed'in tasidig1 misyonun, kendi ifadesiyle “Giizel
ahlaki tamamlamak”, toplumsal baris, firsat esitligi, hukuk oniinde esitlik, ada-
let idealinin gergeklestirilmesi gibi, bugiin modern toplumsal yasamin kaginil-
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mazlari olarak kabul edilen temel ilkelerin tamamini kapsadig1 ve Hz. Peygam-
ber dénemi yonetiminin fert ve toplumla iliskilerinin de bu diizlemlerde diisii-
niilmesi gerekliligi soylenilebilir. Nitekim, o dénemin biitiin toplumlarinda hakim
olan kole edinme ve kéoleye insanlik dist muameleleri reva gorme gibi seylerin
ortadan kaldirilmasina yonelik diizenlemelerden, kadinin da birey olarak top-
lumda bir yeri oldugunu ortaya koyan ilkesel diizenlemelere, hatta hayvan ve
cevre haklarina varincaya kadar toplumu uzaktan yakindan ilgilendiren her alana
yonelik olarak ortaya konulmus olan Vahyi-Peygamberi uygulamalar, bu dii-
stincenin dogrulugunu kanitlar niteliktedir.
Bu bakimdan sahabe-Peygamber iligkilerinde
H bulunan ikili boyutun, ufak tefek farkliliklar olma-
sina ragmen, son tahlilde birbiriyle tamamen irti-
Sahabe-Pey- batsiz ve kopuk oldugu iddia edilemez. Zira gerek
gamber iligkile-
rinde bulunan ikili

Enfal suresinde gerekse Tevbe suresinde agikga gor-
dugtmiz gibi, Hz. Muhammed’in begeri tasarruf-
lari tamamen vahyin kontrolii disinda degildir.

boyutun, ufak y 5

tefek farkliliklar

olmasina rag-

Zaten kendi icinde tutarli olmayan, tebligcisinin bile
kendisiyle celiskiye diisebildigi bir sistemin, bagka-
lar1 i¢in baglayiciligi bulunmayacagindan dolays;

Hz. Muhammed bilfiil kendisine vahyolunanin hem
tebligcisi hem de ilk uygulayicist olmus, bosluk olan
alanlarda da vahiy tecriibesi ve 15181 dogrultusunda
hareket etmistir. Ona karsi, inang diizleminin di-

men, son tahlilde
birbiriyle tama-
men irtibatsiz ve

kopuk oldugu sinda, biiyiik bir muhalefet bulunmamasi bu ytiz-
o , dendir. Aksi olmus olsaydi, begeri, siyasi faali-
iddia edilemez. yetlerde daha biiytik muhalefetlerle karsilagmasi
olasilig1 ¢ok fazladir.
Sonug

Hz. Muhammed'in dini teblig ederken Mekke déneminde kargilasmis ol-
dugu sikintilarin, siyasal agidan 6rgiitlii bir toplumun Mekke’de olusturulama-
mig olmasindan kaynaklandifi sOylenebilir. Zira, dinin tebligi ve hayata
gecirilebilmesi igin gerekli sartlardan bir kismu siyasal iktidarin destegini gerek-
tirmektedir. Nitekim Mekke’de nazil olan sureler goz oniine alindiginda genel-
likle iman ve akaitle ilgili olduklar1 goriiliir. Bu dénemde ibadetlere, ahkdma
iligkin, cihat gibi devlet kudretine iliskin ayetler ¢ok fazla degildir.

Bu dénemde Hz. Muhammed ile ona inananlarin olusturdugu iman toplu-
lugunun, bir azinlik statiisiinde oldugu da gozden kagmamaktadir. Dogal olarak
Islam tebliginin ilk yarisim tegkil eden Mekke doneminde bir yénetim erkinden
bahsedilemez.
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Buna karsin Medine’ye hicretin, Peygamber ve onan inananlara, modern
devletin de kurucu unsurlari arasinda kabul edilen, iilke, halk ve iktidar unsur-
larinin bir araya gelmesine sebep oldugu agiktir. Medine’de yasayan farkli inang
topluluklar: (Yahudiler ve iman etmemis olan bazi Arap kabileleri) ile birlikte
Miisliimanlar Medine’de yeni bir siyasal yapilanmanin aktorleri olmuslardur.

Bu dénemde biiyiik oranda sahabe-Peygamber iliskisi ¢ercevesinde sekille-
nen ilk Islam milletinde fert-toplum iligkisinin hukuki esaslar tizerine bina edil-
digi gortlir. m

! Maruf ed-Devalibi (1984), islam’da Devlet ve iktidar, ¢ev. Hatipoglu, Mehmet S. istanbul, 22.
2 Duman, Ali (1999), islam Hukukuna Gére Siyasi Fikir Hiirriyeti, Basilmamis Doktora Tezi,
Konya, 27-28.

* Bilindigi gibi Peygamber’imize vahiy gelmeden 6nce, iginde bulundugu toplum onun giivenilirligi
sebebiyle

Muhammedii’l-Emin diyorlardi.
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MATURiDI GELENEGINDE
DIN, ICTIHAT VE
SIYASET

PROF. DR. NADIM MACIT*

Giris

Tiirk kiiltiirtinde yaygin olan Islam anlayislar1 arasinda akilci ve manevi-
yatgi Islam anlayis1 6nem arz etmektedir. Bu anlay1s Islam’1 akli ve nakli delillere
bagli olarak alir ve aklin deger ortaya koyma yetenegine inanir. Siinni gelenek
icerisinde Imam Azam Ebu Hanife (V. 150 / 767) bu anlayisin énciisiidiir. Ebu
Hanife'nin inga ettigi gelenek 6grencileri yoluyla Maveratinnehir bélgesine ta-
sinmis, dnemli kiiltiir merkezlerinden birisi olan Semerkant X. ytizyi1lda Hanefi-
ligin fikr{ zemini haline gelmistir. Bu bolgede yetisen Ebu Manstir Matiridi (V.
333 / 944) kendi adina nispet edilen kelam ekoltinii kurmustur. XI. ytizyilin bas-
larina geldigimiz de takipgisi Ebu’l Muin en-Nesefi'nin (V. 508 /1115) Matiiridi
gelenegini sistemlestirdigini goriiyoruz. “Bu fikri gelenek hem Siinniligin ege-
menlik kurmasini saglamig hem de Islam-Acem kiiltiiriiniin igerigini énemli 61-
clide degistirmistir.”"

[slam’m akilic1 ve maneviyatct yorumu olarak adlandirdigimiz bu fikri ge-
lenek her ne kadar tarihi nedenlerle tizeri ortiilmiis olsa da bir¢ok diistiniir tara-
findan takip edilmis ve dile getirilmistir. Ozellikle Islam diinyasinin modern
diinya goristiyle yiizlemeye baglamasiyla birlikte gerek insan fiilleri/hiirriyeti

* Ege Universitesi Tiirk Diinyasi Aragtirmalar1 Enstitiisii Sosyal Ekonomik ve Siyasi [ligkiler
Anabilim Dali1 Bagkanu.
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gerekse ictihat ve siyaset gibi yeniden tartisgiimaya ihtiya¢ duyulan konular be-
lirtilen gelenegin hatirlanmasina yol agmistir. S6z konusu fikri gelenegin tarihini
ve temsilcilerini ayrintili bir sekilde ortaya koymak bu ¢alismanin digina diis-
mektedir. Fakat Ebu Hanife ve Mattiiridi basta olmak tizere diger takipgilerinin
din, ictihat ve siyaset konularina iligkin gortiglerine atif yaparak s6z konusu gele-
negin temel dzelligini ortaya koymay1 amagliyoruz.

[slam’1 anlama ve yorumlama modelleri igerisinde 6zgiin bir yeri olan ve gi-
derek etkisi artan bu ekoliin giiniimiizde entelektiiel merakin merkezinde yer al-
mast dikkat cekicidir. VIIL yiizyildan itibaren Islam’1 kabul eden Tiirk milletinin
kimligini ve kiiltiirtinii bicimlendiren iki ana ¢izgiden birisini tegkil eden bu an-
layigin Islam’in entelektiiel zeminini olusturdugu bir gercektir. Fakat bu gelenek
bir taraftan halkmn ilgilerini dillendiren ve Islami hayati miisahhas araglarla ifade
m eden mistik gretiyle Islam’m dogusuna zemin teg-

kil eden kiiltiirel ortamin tirettigi dinf-siyasi alginin
Akilcl ve manevi- istiinliik miicadelesi arasinda sikisip kalmigtir. Be-
yatcl Islam anla-

Islam diisiince tarihini ve fikri akimlari konu edinen

lirtilen tstiinliik miicadelesi o kadar somuttur ki
yisinin ilk esasi

bir¢ok kaynakta Mattiridi ve takipgilerinin ismi bile

bilgidir_ islam’| anilmaz. Oysa hem din{ ifadelerin anlam derecele-
bilginin konusu rini ve bilgi icerigini 6nemseyen hem de dinin esast

. ve ameli boyut arasinda ilmi ayrimlar yapan bu an-
yapmak ve bil-

layigin tizeri bazen Ortiilerek bazen de carpitilarak
entegrist tutumlara ortam hazirlanmigtir.

giye dayall olarak
dini hayati str-
durmek bu anla-
yisin temelini
teskil eder.

IL Islam’in Akilal Yorumu:

Yontemi ve Esaslar1

Akl ve maneviyatg Islam anlayigmnin ilk esast
bilgidir. Islam’1 bilginin konusu yapmak ve bilgiye
dayali olarak dinf hayati stirdiirmek bu anlayigin te-
melini tegkil eder. Ebu Hanife bu esas1 soyle ifade eder: “Bil ki uzuvlarin goze
tabi olmasi gibi amel de ilme tabidir. Az amelle ilim, ¢ok amelle birlikte olan ce-
haletten daha hayirlidir. Bunun gibi hayat i¢in zaruri olan azikla hidayet, cehaletle
beraber olan ¢ok aziktan daha faydalidir. Bundan dolayidir ki Yiice Allah: “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer 39/9) buyurmaktadir.? Imami1 Azam
Ebu Hanife’'nin bu s6zleri ilimden kopuk hayatin her tirlt kirlenmeye agik ol-
dugunu ifade etmektedir. IImi bir temele dayanmayan ve bilgiyi dogrulamaya
imkan tamimayan bir anlayismn Islam adima her tiirlii egilimi barindiracag belir-
tilerek tarihi bir uyar1 yapilmaktadir.
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[slam; fert ve toplumla ilgilidir. Ferdin ve toplumun hayatim ve gelecegini
ilgilendirdigi icin yorum yapan kisinin yasadig1 kiilttirel ortamin ve tarihi ufkun
farkinda olmasi gerekir. Bu gergegi Ebu Hanife soyle dile getirir: Hz. Peygam-
ber’in ashabi icin yeterli olan senin igin de yeterlidir derlerse, onlara de ki: Evet,
ben onlarin durumunda olsaydim, onlar i¢in miimkiin olan benim i¢inde miim-
kiin olurdu. Oysa onlarin sartlariyla sartlarimiz ayni degildir. Biz, bizi yeren ve
ayiplayan, kanimizin dokiilmesini helal sayan kimselerle kars1 karsiyayiz. O
hélde aramizda isabetli ve hatalinin kim oldugunu bilmememiz, canimiz ve 1r-
zimizi miidafaa etmememiz caiz degildir.* Hz. Peygamber’e atif yaparak vahyin
sona ermesiyle birlikte dinf ifadelerin sabitlendigi gibi, yorumun da sabitlendigi
ve her seyin kesinlestigi seklindeki anlayis, degisen toplumun meselelerini an-
lama ve ¢oziimleme konusunda yetersiz kalacag: belirtilmektedir. Kargasa orta-
minda olup bitenlere karsi saglam bir tutum gelis-
tirmenin Islami ufukla tarihi ufkun bulusmasiyla
miimkiin olacag: ifade edilmektedir.

Hem o hem bu seklindeki zihni karigiklig: fert
ve toplum icin tehlikeli géren Ebu Hanife su deger-

ImT bir temele
dayanmayan ve

lendirmeyi yapmaktadir: Bil ki biitiin ziimrelerin
en cahili ve en kétiisii siiphesiz ki farkl1 goriislerin
icinden hangisinin isabetli ve hatal1 oldugunu bil-

bilgiyi dogrula-
maya imkan tani-
mayan bir

medigini ve sdylenen her soziin gegerli oldugunu
diisiinen insandir. Bu ziimreyi teskil eden insanla-
rin durumu kendilerine beyaz bir elbise getiren ve
rengi sorulan dort kisinin durumuna benzer. Bu dort
kisiden birisi bu bir kirmizi elbisedir, der. Digeri bu sart
elbisedir, der. Ugiinciisti, bu bir siyah elbisedir, der. Dor-
diinciisii de bu elbise beyazdir, diye cevap verir. Bu so-
nuncuya onceki ti¢ kisinin hatalt m1 yahut isabetli
mi oldugu soruldugun da siiphesiz ki ben elbisenin
beyaz oldugunu biliyorum. Fakat onlarin da dogru soylemis olmalart miimkiindiir, der.*
Boylece bu sinifa giren insanlar, dinf ifadelerin vazedilis amacina ve gayesine
bakmadan “Duydugumuz sekilde rivayet ederiz.” diyerek Miisliimanlar arasinda
ayrihig: ve tefrikay1 derinlegtirirler.

Belirtilen anlayisi islam’1 yorumlama yéntemi yapmanin nasil bir kargasaya
sebep olacagini Ebu Hanife iki misalle agiklar: a) Biz biliyoruz ki zina eden kimse
kafir degildir. Fakat zina edenin zina fiili, kendisinden elbisenin ¢ikarilmasi gibi
iman ozelligini de giderir, goriisiindeki kimselerin kanaatlerinin de dogru olmasi
miimkiindiir, biz onlar1 yalanlamayiz, ® derler. b) Bu sinifa giren insanlar; “Hac-
cetmeye giicii yettigi halde hacca gitmeyen kimseyi miimin olarak isimlendirir ve
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cenaze namazini kilariz, onun i¢in Allah’tan af dileriz, haccini kaza ederiz. Fakat
o kimsenin Yahudi yahut Hristiyan olarak 6ldiigiinii ileri siirenleri yalanlama-
yiz,” derler. ©

Belirtilen sinifa girenler herhangi firkanin goriisiinii hem reddeder hem be-
nimserler hem inkéar eder hem kabul ederler. Oysa biz biliyoruz ki Yiice Allah,
elcisini Miisliimanlar1 birbiriyle vurusturmak icin degil, ayrii1 gidermek ve
Miisliimanlar arasindaki sevgiyi artirmak icin bir rahmet olarak géndermistir.
Cagimizda her dil oyununun kendi iginde anlamli oldugu fikrini andiran bu egji-
lim, aslinda, higbir seyin dogru olmadig1 sonucunu tirettigini bir¢ok misalle an-
latan distiniir; insan zihninin disinda hakikatin varligini ve aklinda bu hakikate
ulagabilecegini kabul eder. iman ve ibadet alanina giren konularda hem o hem bu
dogrudur, 6yle de yapilir, boyle de yapilir sozlerinin
her sey miimkiindiir sonucunu doguracagi ortadadur.

Sabit ve manaya delaleti agik konularda farkly go- .
riigler ileri siirmek Islam’1 carpitmaktan baska bir sey de- Sabit ve
gildir. Eger nass sabit, manaya delaleti agik degilse, manaya
yani yoruma agik bir konu ise bu Islam’in temel
maksatlarina bagh olarak yorumlanur. Bir ayetin tevil | delaleti acik
/ yorum yoluyla ulagilan anlamini inkar eden tekfir
edilemez. Yorumun niteligini belirleyen bilgidir. konularda farkli
Fakat niteligi tayin etmenin alani ¢ok genis oldugu goru§|er ileri
i¢in farkli yorum yapani tanimlamak dogru degildir. . ; ,
Bununla birlikte manaya delaleti agik olmayan bir surmek Islam’l
ayeti yorumlayan kisi ulagtig1 sonucun gerekgelerini C arpl’[m aktan
belirtmek durumundadir. Aksi takdirde herkes .
kendi 6zel diline ve siyasi tutumuna gore Islam’1 yo- ba§ka oir Sey
rumlar. Boyle bir zihni ve fikri kargasa ortaminda d ecjll dir.

Islam din olmaktan ¢ikar, bagka bir sey olur.

Ayni esaslar gercevesinde bu gelenegi stirdiiren
Matiiridi, Islam anlayiginin nigin delile ve akla dayanmasi gerektigini sdyle ifade
eder: Insanlarin mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkh tutumlar ser-
gilediklerini, dini benimsemekte ayriliga dustiikleri halde herkesin kendisinin
tuttugu yolun hak, digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak ettigini gormek-
teyiz. Ayrica onlarin tamamy, yollarindan yiiriinmesi gereken ge¢mis biiytikleri-
nin bulundugunu da ittifakla kabul ederler. Bu realite karsisinda korii kortine
bagkasina uymanin sahibinin mazur gériilemeyecegi hareketlerden biri oldugunu
kanitlamaktadir. Ciinkii kendisi gibi bir digeri de tam aksi kanaati benimseye-
bilmektedir. Burada goze garpacak farklilik sadece herhangi bir mezhebi benim-
seyen gruplarin sayisinin fazla olabilmesidir. Su var ki inang ve telakkinin kay-

108



SIYASET VE KULTUR DERGISI

nagin olusturan kisi, iddiasimin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden kars:
durulmaz bir delile sahip bulunuyor, inat¢t olmayanlari hakliligini kabule mec-
bur eden bir burhan sunuyorsa durum degisir.” Goriildiigii iizere islam diisiince
geleneginde 6nemli bir yorum ve anlama modeli ortaya koyan diisiiniir farkl
din anlayislarinin olabilecegini ve bunlarin kendilerini ge¢mis biiyiikleri kendi-
lerine mesnet yaparak hak olduklarini ileri siireceklerini belirtmektedir. Diisii-
niire gore boyle bir goriis gegerli delillere ve burhana dayandig miiddetge anlam
kazanur.

[slam’1 yorumlama y&nteminin agik, secik ve tutarli esaslara dayanmasi ge-
rektigini vurgulayan Mattiridi farkli goriisleri elestirmenin geregini soyle ifade
eder: Dinf yorumlar arasinda tezat ve tenakuz noktalarmin varhigi bilinen bir ger-
cektir. Hem de her din salikinin kanaatine gére ken-
disi haklidir. Dogru bilgi vasitast olan bir seyin bu

fonksiyonu islemesi imkéansizdir. Ciinkii bu du-
rumda kisi yanlisa bizzat dogrunun seklini giydir-
mektedir. Yine kanaatleri realiteye bu kadar aykir1
olan birine giivenmek de muhaldir, zira o kendi il-
hamina gore yanlig yolda bulunan muhalifinin nez-
dinde makbul sayilan bir anlayist dogru olarak
kabul etmistir. Burada birbirine karg iki ayr1 grup-
tan her birinin goériisiinii ortaya koyarken &biirtin-
den farkl bir delili yoktur. Bu durum yukarida s6z

slam’1 yorum-
lama yonteminin
aclk, secik ve tu-
tarll esaslara da-
yanmasil

gerektigini vurgu-
layan Maturiat

konusu edildigi gibi toplumlar1 yok olusa siirtikle-
yen ayrilik ve zitlagsmayi bertaraf edemeyen bir kar-
gasa tiirtidiir.* Bu metin delile ve akla dayanmayan,
oznel arzulara bagl olarak yorumlanan ve topluma
takdim edilen din anlayisinin belirsizligi ve karga-
say1 iiretecegini agikca ortaya koymaktadir.

Kesf ve riiya gibi 6znel durumlara gegerlilik ka-
zandirmak igin izafiligin / 6znelligin itibarim ytikseltme cabalar1 ve bunun Tiirk
toplumuna yerlegtirilmesi toplumu kontrol etmek isteyen otoritelerin isine gel-
migtir. Sezgisel akilailiga dayanmayan sofiligin yaygimlagsmasinin ve yiikselme-
sinin miisahhas algiyla irtibatt oldugu kadar siyasi otoritelerin y6netme
stratejisiyle de iligkisi vardir. Bu alginin kiiltiirel bilince yerlesmesi nedeniyle gii-
niimiizde post-modern izafilige dayanan dini sdylem Tiirk toplumunda revagta
olan anlays héline gelmistir. “Ne soylersen gider ne tiretirsen miisterisi bulunur,
yeter ki din adina sdyle.” egilimi tilkemizde dinf, bilginin alinip satildig1 piyasa-
nin ve medyanin araci kilmugtir. Tiirk milletinin siyasi algisinda yasanan dalga-
lanmanin ve dlgiisiizliigiin arkasinda post-modern izafiligin dili yatmaktadir.

farkli gorusleri
elestirmenin ge-
regini soyle ifade
eder.
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AKli ve nakli delile dayali din anlayisinin {izerinin ortiilmesi ve terk edilmesi ne-
deniyle dinf hayat giderek karnavala doniismektedir.

Belirtilen gelenege gore nesne ve olaylarin gercekliklerinin bilinmesine go-
tiiren yollar idrak, duyular (1yan), haber ve istidlalden (akil yiirtitmekten) iba-
rettir.

Idrak, duyular yoluyla olusur. Idrak, bilginin temel vasitasini tegkil eder.
Duyu/alg1 yoluyla elde edilen bilgiyi inkar eden inatci olarak adlandirilir. Boyle
bir kisiyle fikri tartisma icinde bulunmak anlamsizdir. Ciinkii alg1 yoluyla bilgiye
ulagsmay1 inkar eden bizzat kendi mevcudiyetini inkar etmis olur. Fikr{ tartisma
(miinazara) aslinda bir seyin ya zihni veya harici varlig: tizerinde yiiriitiliir. Oysa
boyle bir kisi bunlarin hicbirini kabul etmemektedir.’ Bes saglam duyu organi ve
i¢ gozlemi ifade edecek sekilde “Iyan” kavramini kullanan Matiiridi,'* hem go-
riinen alemin tecriibesi hem de duygu/ruhani tecriibeyi bilgiye ulasmanin un-
suru olarak goriir. Duyu/duygu organlari saglam olan kisinin ulagtig1 bilgi dogru
ve baglayicidir. Matiiridi ‘'nin duyularin kendine has bilgi alanlari arasinda ya-
radilmis fiziksel varliklara/tabii olgulara yer vermesi ve arizi sebeplerle duyu
yanulgisini bilgisizligi temellendirmeye vasita yapmamin' kendisini tehlikelerden
koruma ve giiven altina alma egiliminde olan insanin gercek fikrini yansitmaz.
Boyle bir tutum, arzularina ve zevkine diiskiin olan insanin iirettigi yapay ge-
rekgelerin bir uzantisidir.

Islam’mn akiler yorumu nakledilen haberlerin akli degerini, bilgi niteligini
esas alr. Ozellikle Hz. Peygamber’e isnad edilen, fakat Kur’an’in agik beyanina
ve hiikiimlerine aykir1 diigen bir rivayet / haber kabul edilmez. Ctinkd Allah'in
kitabina muhalefet eden kimse Allah’in peygamberi olamaz. “Miimin zina edince,
basindan gémleginin ¢ikarildig1 gibi, imani da ¢ikarilir. Sonra tevbe edince iman
kendisine iade edilir.” (Ebu Davud, Siinne 15, Tirmizi, [man, 11) hadisi gibi. Clinki
bu rivayet Kur’an’a aykiridir. Kur’an, boyle bir giinah isleyen kimseden iman
vasfini kaldirmamustir. O halde Kur’an-1 Kerim'in hilafina Hz. Peygamber’den
hadis nakleden herhangi bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamberi reddetmek veya
tekzip etmek demek degildir. Aksine Hz. Peygamber adina batili rivayet eden
kimseyi reddetmek demektir. [tham Hz. Peygamber’e degil, nakleden kimseye
racidir.”?

Belirtilen bakis agisini daha sistematik héle getiren Maturidi, haberin bilgi
kaynag1 oldugunu su sozlerle ifade eder: Haber yoluyla bilgi edildigini inkar
eden kisi kendi soyunun, adinin, mahiyetinin, ayrica sahip oldugu insaniyet cev-
herinin ve her seye has isimlerin bilinmeyecegini kabul etmis olur. Insani duru-
mun inkdr1 anlamina gelir, ¢iink{i bu durumda insan, goren-isiten ancak haber
veremeyen bir varlik sonucuna ulagilir. Insanin duyular1 diginda kalan alani bil-
mesi haberle miimkiindiir. Haber yoluyla elde edilen bilginin inkar1 konusan ve
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ifade eden, yani dil yoluyla/iletisimle diinya kuran insamn 6viilen biitiin 6zel-
liklerini yok saymaktir. Meselenin bu yoniine isaret eden diistintir sdyle der: Akil-
larin tek bagina kavrayamadig iyiliklerle kétiiliiklerin duyu ve haber yoluyla
ogrenilmesi, ancak algilayanlarin konusmasi, digerlerinin de kulak verip dinle-
mesiyle miimkiin olur.”®* Ogrenme /konusma ve anlama kavramlari etrafinda ta-
nimlanan haber; kiilttirel akil, dil ve tarih tizerine kurulan ¢agimizdaki tartismaya
temel tegkil edecek niteliktedir.

Haberin dogru ve yalan olusu akil yoluyla tespit edilir. Dolayisiyla pey-
gamberlerin getirdigi haberlerin benimsenmesi aklin geregidir. Fakat bu haber
ya dogrudan Hz. Peygamber’den olmali ya da ittifakla tizerinde icma edilen bir

haber olmalidir. Zira Matiiridi Miitevatir Haberi

1 farkl bir sekilde tanimlar. Ona gore peygamberler-
. den bize ulagan haberler yamilmalar: ve yalan soyle-
Ogrenme/ko- meleri muhtemel bulunan kisilerin dilinden
nusma ve an- ulagmaktadir. Ciinkii onlar, dogruluk ve masumi-
lama kavramlari yetlerini kanitlayacak herhangi bir delil ve belgeye

sahip degillerdir. Béyle bir haberin geregi incelen-
etrafinda tanimla- meye alinmasidir. Tek tek ravilerden higbirinin ma-
nan haber; KUItU- | sumiyeti hakkinda herhangi bir delil bulunmuyorsa
rel akil, dil ve da tamaminin naklettikleri haber “yalan olmasina
tarin tizerine ku- higbir §e%<ilde ihtimal verﬂ’meyen” haber knonu‘m.una
. . ulagir. Bizzat Peygamber’den duyulan sz gibi te-
rulan cagimizdaki lakki edilmesi gerekir. Nazari olarak ravilerin her
tartismaya temel biri hakkinda bunun aksini sdylemek mtimkiin olsa
teskil edecek ni- da “tamaminin naklettigi haber” boyle bir tered-

. , dudi ortadan kaldirir. Igtihat yoluyla varilan fikir
telikted. birliginde de durum aynidir. Mtigtehitlerden tek tek
her birinin hataya diistip yanilmas: ihtimal dahi-
linde bulunmakla birlikte onlarin icma etmesi Allah’in iradesinin eseridir. Aksi
takdirde begeri goriislerin ittifaki s6z konusu degildir. '*

Miigtehitlerin ittifakin fiilen kay1t altina alan bu yorum: Eger bir haber, itti-
fakla rivayet edilmemigse farkli yorumlar ve anlayislar kaginilmaz olur. Dolayi-
styla Haber-i Vahid belirtilen kesinlikte bilgi ifade etmez. Boyle bir durumda
ravilerin durumu iyice incelenip, her birinin muhtevasindan ¢ikacak sonug de-
gerlendirilir. Sabit olan nass ¢ergevesinde olabilirligi tespit edilir. Bu islemlerden
sonra amel etmek veya terk etmek seceneklerinden biri tercih edilir. Bununla bir-
likte burada yamilma s6z konusudur. Bu nedenle ravilerin hallerini incelemek ve
haberin muhtevasini kesin delille mukayese etmek yoluyla igslem yapmak gere-
kir.’> Boyle bir ¢cikarim hadisleri; a) Rivayet edenlerin durumunu, b) Nakledilen
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haberin icerdigi anlamin bilgi/akli degeri, c) Icerigine gore sabit ve kesin olan bir
nassla kiyas: durumunda amel edilir ya da terk edilir.

Matiiridi geleneginde akla yiiklenen anlam ve islev sadece dini bilgiyle s1-
nirh degildir. Ayn1 zamanda akil genel bilginin ve ahlaki bilginin kaynagidir.
Ctinkii akil, yararli ve zararli olan birbirinden ayirma yetenegidir.'* Akil ytiriitme
yoluyla (istidlal) bilgi edinme, gerek duyu gerek haber yoluyla elde edilen bil-
gide yanilma ihtimalini elemeyi saglar. Akil, gelen haberin yanmilmaya ihtimali
bulunan veya bulunmayan tiirtine dahil oldugunun belirlenmesini saglar. Bun-

dan bagka peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve
' digerlerinin goz bagciiginin ayirt edilmesi, bir de

Kur'an delile, bil- mucizelerin tam anlamiyla taninmasi, yani gosteri-
, len fevkaladeliklerde diistiniilebilecek beseri yete-
giye dayanma- neklerin hesaba katilmasi ve onlar1 gosterenlerin
yan, taklit ve genel davraniglarinin g6z 6niinde bulundurulmasi
uydurma manti- gibi hususlarda akil yiirtitmeye ihtiyag vardir. Ger-
gina eklemlenen gegin k‘)utlfn"ayd%nhgwla or.taya glkma?1 Ve“bat{hrll;
gegersiz goriislerin elenmesi bu yolla miimkiindtir.
tartismaci bir dille [slam diisiince gelenegini bir tarafa birakip
dinl meseleler dogrudan Kur’an’a miiracaat ettigimizde ayni seyi
(izerinde konus- goriirtiz. Nitekim Kur’an delile, bilgiye dayanma-
yan, taklit ve uydurma mantigina eklemlenen tar-
may! kuruntu ola- tismaci bir dille dinf meseleler tizerinde konusmay1
rak tanimlar. kuruntu olarak tanimlar. (Bakara, 2/111, 169) Agik

delillere dayal1 bir meseleyi reddetmeyi ise azaba

ugramanin 6nemli bir unsuru olarak goriir. “Kendilerine agik deliller geldikten
sonra boliiniip ihtilaf edenler gibi olmayn. Iste onlar, (evet) iste onlar igin biiyiik
bir azap vardir.” (Al-i Imran, 3/105) Kur’an dilinde bilgiyi asirmak, gizlemek ve
carpitmak cehaletin gostergeleri olarak sunulur. Eger dini meselelerde farkli go-
riisler s6z konusu ise bu goriislerin teste edilecegi kaynak: Kur’an ve siinnettir.
(Nisa 4/59) Delile ve akli stireglere dayali anlayis tizerinde bulunmayi higbir ki-
yasa tabi tutmadan 6ven Kur’an (Hud, 11/17) herhangi bir goriis ileri stirmenin
geregini delile (Kehf 18/15) baglar. Boyle oldugu halde, islam’1 bilginin konusu
yapmaktan kaginan, 6znel ve mistik ilgileri destekleyen ve hatta bunlar siyasi
iktidarin kagimilmaz pargast yapan bir anlayisin Islam’a ne kadar saygilh oldu-
gunu sorgulamak gerekir. Islam’1 bilginin konusu yapma cabasini daraltan, ancak
Oznel ilgilere arag ve dayanak yapilan anlayislar besleyen yaklagimin Tiirk mil-
letinin gelecegine higbir katkis: yoktur.
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Unlii diistiniir Matiiridi akil yiiriitmenin farkli bir yéniine deginerek bunun
neden gerekli oldugunu su sdzlerle ifade eder: Insan yaratilmiglari yénetmek igin
sivrilmis, bu ugurda giigliiklere gogiis germek, onlar i¢in aklen en elverisli bulu-
nam aragtirmak, iyi ve giizel olanlari tercih edip bunlara aykir1 diisenlerden sa-
kinmakla miimtaz kilinmigtir. Bu hususlari bilmenin yolu ise nesne ve olaylar:
incelemek suretiyle akli kullanmaktan ibarettir, bagka bir yéntemi de mevcut de-
gildir."® Diinyaya sozle giren ve insa ettigi diinyay1 s6zle aktaran insanin toplum
i¢in aklen neyin iyi oldugunu belirlemek ve bunu sistem haline getirmek hayatt
tahrip eden yanliglar1 elemekle ve dogru/gecerli
olani ikame etmekle miimkiindiir. Stiphenin, karga-
sanin yogunlastig1 bir ortami giderme noktasinda si- _
ginilacak sey tefekkiir/diisiincedir. Diiglincenin Stphenin, karga-
saibeli hale getirildigi bir toplumun insanlara iyilik | =ElalaRVele[UlalE ]
sunma ve toplumu ydnetme imkani yoktur. Tiirk = el[@elgezlagie]ie <lgnyl<)
milletinin gelecegi agisindan belirtilen anlayisin noktasinda siginila-
onemi agik ve gereklidir. cak sey

. Hayatin anlam, ‘.t?izza.t yaganan tecrﬁ‘t{er.lin GhEN  {ofokkiir/di stince-
dedir. Anfak bu. t'ecrul?erun insan haya.tl i¢in daha dir. Diistincenin
ar.ll.amh héle getirilmesi megru ve gegerli olanin Ate?- saibeli hale getiril-
piti ve uygulanmasina baglidir. Bu noktada Matii- A S el
ridi ‘'nin yaptig1 degerlendirme son derece garpicidir: : 91 bIF OP u -
“Nesne ve olaylarin mesru olusu veya olmayisi, insanlara iyilik
kot fillerle iyi fiiller, biitiin bunlar hakkinda duyu- Sl_j'nma VQ topAIumu
larm algilaysi ve haberlerin gelisinden sonra bile- |V AASUENILEN]
sayet alg1 ve haber her yéniiyle irdelenecekse- elde | W/eNIEIE
edilebilecek nihai bilgi sadece akil ¢ergevesindedir.
Ayrica tefekkiir ve istidlalle ulasilabilecek hususlarin ortaya ¢ikarilmasiyla miim-
kiindiir. Zararl ve yararl olan insan emegi iiriinii olan seyler de ayn1 durumda-
dir. Insan fizyolojik bir yapiya bir de akla sahiptir. Aklin giizel buldugu tabiatin
istemedigi, aklin ¢irkin gordiigii tabiatin nefret etmedigi bir sey olabilir. Yani bi-
rinde uyumsuzluk digerinde ise uygunluk s6z konusu olabilir. Bu duruma géore
isabetli olanin, bahsettigimiz grup ve tiirlerden hangisinin statiistinde bulundugu
gerceginin agiga cikarilabilmesi igin her konuda akil ytirtitmek ve tefekkiir etmek
gerekmektedir.”*” Hem dini hem de beger insa noktasinda akla ytiklenen anlam
sudur: Akil hem din{ bir ifadeyi, tabii ve sosyal olguyu anlamanin hem de deger
tiretmenin unsurudur.

IL I¢tihat: Dini Anlamak ve Ameli Hayata Tatbik Etmek
[slam’1 anlama ve yorumlama yonteminde gecerli sayilan ve yaygin olan
egilime gore nasla belirlenen bir hiikiimde nesh, ancak Hz. Peygamber’in haya-
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tinda miimkiindiir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in vefatindan sonra neshten s6z
edilemez. Ciinkii nesh, ancak Kur’an ve siinnetle, yani vahiyle mumkiindiir. Hz.
Peygamber’in rihletinden sonra, yani 6teki dleme intikalinden itibaren vahiy sona
ermistir. Din tamamlanmigtir. Ahkdm / hiikiimler sabitlenmis ve yerlesmistir. Bu
nedenle herhangi bir hiitkmii neshetme, kaldirma, degistirme ve dontistiirme soz
konusu olamaz.

Belirtilen konuda Matiiridi farkli diistintir, son derece dikkat cekici bir
yorum yapar. Her seyden 6nce o, nesh kavramini farkl bir sekilde tanimlar. Ona
gore gercek anlamda nesh; zamana bagli olarak hitkmiin agiklanmasidir | Allah'in irade
ettigi hitkmiin zaman itibartyla sona ermesidir.*® Dolayisiyla igtihatla nesh gegerlidir.
Ona gore “Zekatlar sadece fakirlere, diigkiinlere, zekat toplayan gorevlilere, kalp-
leri Islam’a 1simdirilacak olanlara, esirlik ve kolelikten kurtulmak isteyenlere, borg-
lulara, Allah yoluna ve bir de muhtag kalmis yolcu ve gariplere mahsustur. Allah
tarafindan kesin olarak béyle farz buyruldu. Allah alimdir ve hakimdir.” (Tevbe
9: 60) ayetinde yer alan “kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar” ifadesinde ictihatla
neshe delalet vardir. ! Bu goriisiinii temellendirmek icin Matiiridi'nin? ileri stir-
digti gerekgeler sunlardir;

Birincisi: Bilindigi tizere Hz. Peygamber miinafiklarin ileri gelenlerine top-
lanan zekatlardan veriyordu. Miisliiman olmalari i¢in bu yolla kalplerini 1sindi-
riyordu. Nitekim Hz. Peygamber su sahsa su kadar deve, bir bagkasina su kadar
deve verdigi rivayet edilmektedir. Keza Hz. Peygamber altin ve emtia ayirarak
Yemen'e géndermistir. Bu konuda birgok hadis bulunmaktadir. Islam’in zayif ve
mensuplarinin az oldugu dénemde Islam’a 1sindirmak igin bazi ileri gelenlere
zekat vermeyi tegvik etmistir. Giiniimiize gelince Ehl-i Islam artmus, izzetine ulas-
mus, yiikselmis ve atilima ge¢mis, Miisliimanlar giiclenmis ve ¢ogalmis, hatta on-
larin [slam’a boyun egmeleri igin savagmaya baglamislardir.

Ikincisi: Rivayet edilir ki Akra b. Habis ve Uyeyne b. Hisn Hz. Ebubekir’e
(r.a) gelerek soyle derler: Ey Allah’in elgisinin halifesi! Bizim toprag: tuzlu, kir,
menfaatsiz, ziraata elverisli olmayan bir arazimiz var. Uygun goriirsen onu bize
ver. Hz. Ebu Bekir de bu araziyi onlara vermis ve bunu ifade eden bir mektup
yazmugtir. Hz. Omer, bu olay esnasinda hazir olan toplulugun yaninda degildi.
Ikisi sahit olsun diye Hz. Omer’in yanina vardilar. Hz. Omer, olay1 isitince yazil-
mus olan belgeyi ellerinden ald1 ve imha etti ve dedi ki: Allah'in elgisi sizin kalp-
lerinizi Islam’a 1sindirtyordu. O giin Miisliimanlar azdi, simdi ise Yiice Allah
[slam’1 sereflendirdi, aziz kildi. Gidiniz, biitiin gayretinizle caliginiz. Siz iginizi
gozetirseniz Allah da sizi gézetir. (Onlar hemen Hz. Ebubekir’e kogsmus ve du-
rumu anlatmuglar. Belge diizenleyip, karar vermesine ragmen Hz. Ebubekir go-
ristinden donmiistiir.) Bu hadis konusunda bizim gériistimiiz sudur ki: Hz. Ebu
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Bekir, Hz. Omer’in goriisiinii ve tutumunu inkar etmemis ve onaylamistir. Delil
olarak, onlarin bu goriigleri bizim igin yeterlidir.

Ugiinciisii: Sundugumuz delilin/ tarihi durumun, goriisiin ve uygulamanin
iki yonii bulunmaktadir: a) Hz. Peygamber, onlarla antlasma yapmaya ve idare
etmeye muhtag oldugu icin bdyle bir yontem izlemistir. Daha 6nce zikredildigi
tizere Miisliimanlar az ve zayift. Allah Islam’1 aziz kilmig ve Miisliimanlarin sa-
yis1 artmustir. Dolayisiyla béyle bir antlasmaya ihtiyag hissetmemis ve ayn1 tu-
tumu stirdiirenlere kars1 topyekin muharebe etmeyi emretmistir. b) Yiice Allah
sOyle buyurmaktadir: ‘Bir peygamberin, diinyada zafer kazanip kiifrii zelil kil-
madikga esirler edinip, onlar1 fideye karsiliginda serbest birakmasi uygun diis-
mez. Siz diinya metamn istiyorsunuz. Allah ise
ahireti kazanmanizi istiyor.” (Enfal: 8 / 67) Islam’in
yiicelmesi ve Miisliimanlarin giiglenmesiyle birlikte
ikinci hal ortaya ¢ikmus, dolayistyla baski uygulayan

islam’in akilci yo-

taraf giictinii yitirmis muhalefetin durumuna diis-
miistiir. Birinci durumda gegerli olan bir seyi / uy-
gulamayi ikinci durumda da gegerli saymak mah-
zurludur. Iste bu nedenle belirtilen ayette, igtihatla
neshin caiz olduguna delili vardir. Yani hitkme temel
teskil eden illet/gerekge ortadan kalkmugtir. Ayn
hiikmiin gegerli olmasi i¢in s6z konusu durumun fii-
len gerceklesmesi gerekmektedir.

II1. Siyaset: i¢tihat, Maslahat ve Orfiin

Dilini Okumak

[slam’in akilci yorumuna gore hilafet/ima-
met/dolayisiyla siyaset konusu akli ve ictihadi bir

rumuna gore hila-
fet/imamet/dolayi
slyla siyaset ko-
nusu akli ve icti-
hadi bir

meseledir. Fertler-
den murekkep bir
toplumun belli bir
sistem ve duzen
icinde yasamasi
icin halife tayini
vaciptir/gereklidir.

meseledir. Fertlerden miirekkep bir toplumun belli
bir sistem ve diizen i¢inde yagsamast icin halife tayini
vaciptir/ gereklidir. Hz. Peygamber’in rihletinden sonra sahabe, toplumun isini
tistlenecek ve ytiriitecek bir énderin/yoneticinin olmas: gerektigi hususunda
icma etmistir. 2 Bu, imamun/y6neticinin tayinin dini temelini tegkil etmektedir.
Dinin korunmasi, ahkdmin uygulanmas, ihtilaflarin ¢6ztimii, zekatin toplanmas,
ganimetlerin taksimi, diplomatik miinasebetlerin gerceklestirilmesi, dis saldir1-
larin 6nlenmesi ve benzeri iglerin yapilabilmesi bir yoneticinin varligimni* gerekli
kilan akli unsurlardur.

Iema ve akli delil iizerine inga edilen bu gériis, “Insanlarin zuliimden ka-
¢inmalart durumunda imama/ halifeye gerek kalmaz.” seklindeki anlayisa ayki-
ridir. Soz konusu goriis yoneticinin/ devlet baskanin varligimi insanlar arasindaki
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haksizlig1 gidermekle sinurli tutmaktadir. Bu anlayisa gore “zuliimden kaginan
insanlarin bulundugu bir yerde” yoneticiye ihtiyag yoktur. Her seyden énce boyle
bir gerekge ve beklenti “mubhali talep etmektir.” Ciinkii anlagmazliklarin tama-
men bittigi, haksizliklarin giderildigi bir toplum beklentisi gercekgi bir yaklagim
degildir. ® Bu noktada serdedilen goriislere bakilirsa soyle bir sonug gikarabiliriz:
Din iglerinin diizeni ancak diinyanin diizeniyle, diinyanin diizeninin de ancak
kendisine itaat edilen bir imamin varligiyla gerceklesir.

Matiiridi gelenegini sistemlestiren Ebu Muin en- Nesefi (V. 508 / 1115)
imamin/y6neticinin varligini o kadar 6nemser ki “y6netici otoriteye bagl olma-
dan 6len kimsenin cahiliyye 6ltimdi ile 6lecegi” seklindeki rivayeti gortistini des-
teklemek icin kullanir.?® Ona gore islerin ytirtitiil- e
mesi ancak kendisine itaat edilen bir imamin varl-
giyla miimkiindiir. Eger bu olmazsa toplum en son

ferdine kadar ayrisir ve nihayetinde helak olur. Din I§|erln|n

Bunun ¢oziimii ise daginik ve birbirine aykiri fikir- [HO[EFA=IaIFEa[62] <
dunyanin dize-

leri, anlayiglari bir araya getirebilecek kudrete sahip
ve kendisine itaat edilecek bir yoneticinin varligidir.
Bunun varliginin gerekgesi ¢ok acik ve somut bir ge- n iyle, dUnyanln
kilde toplumun islerini diizene koymak ve yonet- - .
mektir. “Maksat budur. Gaip /hafi imam anlayis: duzeninin de
belirtilen maksadi yerine getirmekten uzaktir.”? [Zla[efz|:€ (<lalo[i]1]=]
}Sl.’:‘iﬁ‘l toplhur‘nun}m birligini se?glama'lf ve onlarin el itaat edilen bir
erini belli bir diizen gercevesinde yiiriitmek ve yo-
netmek esas oldugu icin ayni anda iki imamin/ imamin varllglyla
halifenin varlig1 gegerli sayilmamistir. Ancak cografi :
anlamda birbirinden kopuk, toplumun iglerini ge- gerc;ekleg.lr.
regi gibi diizene koyma ve y6netmenin imkani ol-
madig; yerlerde ikinci bir yoneticinin varlig1 gegerli sayilmigtir.®
Hilafet, yani bir toplumun y6netimi din ve diinya isleriyle baglantili bir
konudur. Dolayisiyla yonetici olan kisi hiir, akil, balig, erkek, Miisliiman, adil,
helal ve haramu bilen, idareci, harp sanatina vakif, mazlumu zalimden kurtaran
ve cezalar1 uygulayabilen biri olmalidir. # Siralanan vasiflara bakilirsa imamin
masum, insanlarin en faziletlisi veya herhangi bir kabileye mensup olmasi ve
biitiin meseleleri ¢6zecek ilmi yetenege sahip olmasi gibi iddialarin kabul edil-
medigi goriilmektedir. Belirtilen anlayisa gére imamu diger insanlardan ayiran
ozellikler olmals, fakat bunlar begeri, siyasi ve ictimai yapiy1 belirleyen tabiatin di-
sina diisen nitelemelerden uzak durulmalidir. Dolayistyla imam tayini irsiyet ve
nasla degil, salah ve adalet ehlinin secimiyle gerceklesmesi gereken bir konudur.
Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Beni Saide Sakifesinde yapilan ilk tar-
tismada ensarin hilafet konusundaki iddiasma karsi cikan Hz. Ebubekir “Imam-
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lar Kureys'tendir.” (Ibn Hanbel, Miisned, 3/ 129, 183, 4/ 421) hadisini rivayet et-
mistir.®! Bu hadis farkli bicimlerde yorumlanmustir. Ebii’l Muin en-Nesefi, bu ha-
disin hem Ebu Hanife hem de Ebu Manstr Matiiridi tarafindan rivayet edildigini
belirtir. Ardindan Mattiridi'nin su goriisiinii nakleder: Dinf agidan imam olacak
kisinin Allah’tan en ¢ok sakinan ve emirlerini yerine getirmede en duyarl olan,
olaylarin arka planini géren, insanlarin maslahatlarini iyi bilen birisi olup olma-
digina bakilir. Kur’an sahadetini (Stiphesiz ki Allah indinde en iyisiniz ondan en
cok sakinanizdir.” (Hucurat 13) esas alarak belirtilen 6zellikleri tastyan kisiye ima-
met verilir. Malin ve miilkiin emanet edildigi kisi emaneti takva ile yerine geti-
rebilir.*

Dini agidan esas olan, gozetilmesi gereken
N takva oldugu halde Hz. Peygamber “Imamlar Ku-
reys'tendir.” diyerek ashabindan bu yonde tercihte
bulunmalarin: talep etmistir. Clinkii imamet mese-
lesinin iki yonii bulunmaktadir: a) Diyanet, b) Siya-
set. Diyanet yetkisi peygamberlerin, siyaset yetkisi

Yonetici olan Kisi
har, akil, balig,
erkek, MUslU-

man, adil, helal
ve harami bilen,
idareci, harp sa-

ise meliklerin elindedir. Imamet meselesinin din{ bir
yonii bulunmaktadir. Onu tanimlayan unsur belli-
dir. Fakat ayn1 zamanda bu gorevi tistlenenin herkes

tarafindan kabul goren saygin bir kisi olmasi ve
emaneti korumaya muktedir olmas: gerekir. Kureys
kabilesi bu maksadi saglayacak nitelikte oldugu igin
imamet Kureys kabilesine tahsis edilmistir. ** Yapilan
bu tahlil; a) Siyasetin toplumsal boyutunu, dolay-
styla degiskenligini, b) Devlet baskanhiginin/ siya-
setin Allah tarafindan verilen bir gérev olmadiginy,
c) Siyasetin temel amacinin milletin emanetini ko-
ruma yetenegine / giictine sahip olmay1 gerektirdigini ortaya koymaktadir. Dola-
yistyla bu gelenegin, yoneten-yonetilen iligkisini ortaya koyarken nasla tayine,
soya, daha iyi goriilen kisi ve kabileye, verasete, en faziletli, hatta masum olana
baglamadig1 goriilmektedir.

Tarihi Islam’in izlerini tagtyan, ancak diyanet-siyaset ayrimiyla degisime acik
bu model tizerinden yeni bir siyasi anlayis ve model gelistirilebilirdi. “Y&netici;
salah ve adalet ehlinin secimiyle sabit olur, verasetle degil.”/ “Siyaset igtihat ve
reyin konusudur, nasla tayinin degil.” diyen bir anlayis yasanilabilir bir siyasi

AAAAA

natina vakif,
mazlumu zalim-
den kurtaran ve
cezalar uygula-
yabilen biri
olmalidir.

gelistirmeye temel teskil edecek goriisleri esas alinarak “temel hak ve 6zgiirliik-
lere agik ve duyarli” bir siyasi algt ve yap1 tiretmek miimkiindiir. Nitekim o
“Zultim adalettir.” demek insan1 dinden ¢ikarir diyerek zulme kars: tutum gelis-
tirmenin hareket noktasini belirler: Bazi fiilleri zultim olan bir sultana adil diyen
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kafir olur. Dolayisiyla bu sifat sultana, ancak biitiin davraniglarinda mutlak ola-
rak adil oldugu ve higcbir sekilde zulmetmedigi zaman kullanilabilir. Fakat baz1
fillerinde zuliim ve haksizlik yapmigsa, buna ragmen o kisiyi mutlak adil olarak
isimlendirmek zuliim ve adaletsizlige adalet adin1 vermek ve ona razi olmak an-
lamina gelir ki, bu fikri benimseyen dinden ¢itkmis olur. Ayrica yoneticilere tim-
metlerin koruyucusu/maliki, yeryliziniin sultan: ve benzeri tanimlamalar
uydurmadir ve yalandir. Boyle bir yalani sdylemek nasil caiz olabilir. Bask: ne-
deniyle eger i¢inden aksini diistintiyor, dili bunu séyliiyorsa o kisinin Allah ta-
rafindan bagislanacagi umulur.* Bir y6neticinin hukuki ve ahlaki sinirlar: agarak
isledigi zulmii mesrulastirmay: dinin disinda goéren bir fikri gelenegin siyasi ey-
lemin ve uygulamalarin eksenine adaleti/hukuku yerlestirmesi hem carpicidir.
N | Fakat bu anlayis kendi i¢ dinamiklerine bagli olarak
gelistirilememistir. Siyasete dinf anlam ytiklenerek
; : akli boyut terk edilmistir. Siyasetgi ve iktidar sahip-
Slyasetl’ ma- leri Allah’in yerytiziindeki golgesi gortilerek kut-
Sumiyet zirhina sanmus ve yaptiklari her seyde hikmet aranmistir.

burunen ruha- sundugu anlayisa aykir1 goriilmektedir. S. Kutlu ge-
nilerin kilisesine liski arz eden durumu s6yle yorumlamaktadir: Bu-

: ST rada zulim igleyen bir sultan/yonetici, isledigi
.QeVIrme eglllml giinahtan dolayi tekfir edilmemekte, zulmii adalet
Islam d|§| bir olarak kabul ederek zalim sultana/yoneticiye adil-

dir diyen kimse tekfir edilmektedir. Clinkti Mattiri-
davram@ Olarak di'ye gore amelleri terk etmek veya giinah islemek
tani m|an mak— kisiyi dinden gikarmaz. Ancak kesin nasslarla haram
tadir olan bir seye helal demek veya onun haramligin
) inkar etmek dinden ¢ikarir. ® Esasen bu izah bigimi
“zulmii adalet olarak kabul etmenin” zulmii kina-
yan ve reddeden dini ifadeleri/emirleri inkar etmenin hiikmiine dayanmaktadir.
Metin boyle bir baglamda okunabilir. Ancak bu agiklamaya bir ek yapmak ge-
rekmektedir: Alint1 yapilan metni dikkatli okudugumuz da siyasi liderleri Al-
lah’a mahsus sifatlarla anarak onun igledigi zulmii megrulagtirma s6z konusudur.
Yani siyaseti, masumiyet zirhina biirtinen ruhanilerin kilisesine ¢evirme egilimi
Islam dis1 bir davranis olarak tanimlanmaktadir.

Hilafet modeli, toplumun ihtiyaglarini ve taleplerini kargilayan bir sistem
tiretmekten daha ¢ok Hz. Peygamber’in rihletinden sonra halife kim olacaktur,
sorusu etrafinda tartisilmistir. Kim sorusu, meselenin fikri temelini ve bilgi nite-
ligini tartismaktan daha ¢ok sahislar ve onlarin vasiflar tizerinde siyasi bir ay-
rismanin pargasi yapilmigtir.** Hz. Peygamber’in ardindan yapilan tartismalar

AAAAA
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“sinurlar1/ gergevesi belirlenmis bir anlayisin” olmadigini géstermektedir. “Al-
lah’a itaat edin, elgisine ve ult’l emre itaat edin.” (Nisa 4: 59) Uld’l emr konu-
sunda ihtilaf oldugunu séyleyen Matiiridi bu konuda ti¢ goriistin oldugunu
soyler: a) Seriyye komutanlari, b) Bilginler / fakihler, ¢) Hayir ehli.¥’ Keza “Onlar1
affet, onlar1 bagis dile. Is hakkinda onlara dans, fakat karar verdigin zaman Al-
lah’a giiven. Allah giivenenleri sever.” (Al-I Imran 3: 159) Bu ve benzeri ayetlerde
gecen “ig hakkinda onlara danig” ifadesi yaygin ve bilinen hilafet ve stira sek-
linde kavramlarla agiklanmaz. Matiiridi, hakkinda nass bulunan konuda Allah’in
peygambere istisare etmesini emretmesi gegerli degildir. Burada i¢tihatla amelin ge-
cerli oldugunu gosteren delil vardir. Yani nassin olmadig1 konularda istisare edilir.
Hem “Karar verdigin zaman Allah’a giiven.” ifadesi hem de ifadenin gramatik
yapisi istisarenin nassin disinda emredildigini gos-
termektedir. Nitekim bu emrin harp / savagmak ile
ilgili oldugu soylenmistir.* Siyasi alamin akli ve igti-
hadi mesele oldugunu gosteren bu agiklamalar
onemlidir. “Dolayistyla harp emirligine kiyas edile-
rek iiretilen hilafet modeli” dogrudan Islam’m em-
rettigi bir model degildir. Hz. Peygamber’in rihle-
tinden sonra Miislimanlar tarafindan igtihatla ge-
listirilmis bir modeldir. Ictihada temel tegkil eden

cue

illet degistigi zaman bu konunun yorumu da degisir

Hilafet modeli,
toplumun ihtiyag-
larini ve taleplerini
karsilayan bir sis-
tem uretmekten

daha ¢ok Hz.

ve yeni bir model gelistirilebilir. Meseleye boyle ba-
kilmadig: igin gelistirilen model, kendi i¢ dinamik-
lerine dayali olarak yenilenememistir.

Peygamber’in rih-
letinden sonra
halife kim olacak-

Miras alinan gelenekgi iktidar kavrami, sahsin
otoritesini her seyin éniine koydugu igin Islam diin-
yasinda muhalefet geleneginin olusmasini engelle-
migtir. Iktidarin tekellesmesini ve toplumun biitii-
niin kaderini belirleme erdemine sahip olduklarina inanan yoneticiler, muhalefete
imkan tanimamustir. Zaten klasik dénemin siyasi dil sistemi / iktidar anlayisi
bunun 6tesine diisen bir uygulamaya izin vermez. Esasen bu sistemin yapisi, igsel
degisim ve uyuma yo6nelik sorunlardan kaynaklanmugtir. K. H. Karpat bu konuda
dikkat cekici bir degerlendirme yapmaktadir: Halifelik kurumu yiizyillar icinde
halifenin otoritesi konusunda bir parca uzlagma saglamistir. Her ne kadar otori-
teye boyun egmede uzlasma Kur’an ve siinnet temelinde giivenceye alindiysa
da bu otoriteye iliskin uyusmazligin nasil diizene sokulacag1 konusunda hi¢bir
kurum /uzlagsma s6z konusu degildi. Bunun sonucu olarak Islam’m erken déne-
minden itibaren sonu gelmez ihtilaller ve ayaklanmalar oldu. Bunlarin nedeni,
disaridan bakildigin da bazi dini hiikiimlerin yazimindaki anlagmazlik gibi go-

tir, sorusu etra-
finda tartisilmistir.

119



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

riinse de aslinda, sistemin icsel degisim ve uyuma yonelik siyasi giicii kullan-
maktaki bagarisizligini temsil etmekteydi. Uyusmazhig1 diizene sokma konusun-
daki bu basarsizlik, yerlesik dini-siyasi sisteme iligkin her tiirlii uyusmazhigin
Tanri'nin iradesine muhalif oldugu bi¢imindeki temel inangtan kaynaklanmis-
tir.¥

L

[ema/uzlagma toplulugun biitiinii tarafindan
degil, genellikle ulema sayesinde ve dini konularda

Sekii halifeligi,
yani hukuki te-
melini yitirmis,
hikumdarlik ve
sultanliga, tahak-
kUme ve icbara
donusmus bir
kurumu degistir-
mek dini ve siyasi
anlamda Turk
milletine yeni bir

bir yargiya varma hakkina sahip olan miigtehitler ta-
rafindan ifade edilmigtir. Bunlarin vardig1 yargiin
toplumun biitiintiniin fikrini yansittig1 kabul edilir.
Ctinkd s6z s6yleme, hiikme varma yetkisi ona aittir.
Iema, yapisal agidan dini 6gretiyle simirli olsa da uy-
gulamada daha genis amaclarla, ama daima dini
mesruluk altinda kullanilmistir. Dolayisiyla klasik
Miisliiman toplumlarda uzlagsma sistemi dine daya-
liyd1 ve bu nedenle de siirekli degisen bir toplumun
varolussal ihtiyaglarindan kaynaklanan yetki dagi-
lim1 sorunlariyla basa ¢ikamamuistir.*® Boyle bir
zemin/siyasi dil sistemi otoriterligi mesru kilmis ve

stirdiiriilmesine temel olusturmustur. imamet me-
selesini icma/igtihadi ve akli mesele géren bir anla-
yisin inga ettigi siyasi dil boylesi sorunlar tirettigine
gore, siyaset Islam’in asli meselesi, hatta imanim par-
cas1 goren bir anlayistan demokratik tutum beklemek anlamsizdir. Zaten fiili du-
ruma bakilirsa Islam cografyasi otoriter sistemlerin mayalandig1 ve beslendigi
bir zemindir. Bunun nedeni aklin ve tecriibenin konusu olan bir meselenin din-
sellestirilmesi ve siyasetin klasik tarihi islam’in 6rdiigii biling iizerinden siirdii-
riilmesidir.

Imamet/hilafet meselesi her zaman din{ icerikle sunulmus ve bu konuda
yapilan tartismalar islam tartismasina doniistiiriilerek engellenmistir. 3 Mart
1924’te Tiirkiye Cumhuriyeti Meclisine taginan bu konu, Seyyid Bey tarafindan
“Hilafetin Seri Manas1 ve Hakimiyet-i Milliye” baglig1 altinda tahlil edilmistir.
S6z konusu meseleyi tahlil ederken “Islam tarihinde biiyiik bir inkilap yapiyo-
ruz:” Diyebilirim ki bundan daha biiyiik inkilap olamaz. islam diinyasinda gim-
diye kadar boyle bir inkilap daha meydana gelmemistir.”*! seklindeki s6zler bir
modelin tirettigi krizin boyutunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii siyaset
meselesi, dinf olmaktan ziyade diinyevi bir meseledir. Zamanin icaplarina gore
degisen ve yeniden tanimlanan bir konudur. Bir inang veya inangla ilgili bir me-
sele degildir. Bu nedenle Kur’an “affedici olunuz, orf ile emrediniz, cahillerden

ufuk kazandir-
migtir.
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uzak durunuz.” (Araf 7: 199) ifadesiyle yoneticinin idaresi altindakileri 6rfe, adet
ve geleneklere gore yonetmesini emretmektedir. Belirtilen gercevede Tiirkiye
Biiytik Millet Meclisi bir ictihat yaparak gegerliligini yitiren, sekli bir mahiyete
biirtinen halifeligi kaldirmistir. Seklf halifeligi, yani hukuki temelini yitirmis, hii-
kiimdarlik ve sultanliga, tahakkiime ve icbara déntismiis bir kurumu degistir-
mek dinf ve siyasi anlamda Tiirk milletine yeni bir ufuk kazandirmigtir. Eger
Tiirkiye, insan haklar ve 6zgiirliikler / demokratik kiiltiir ve sistem agisindan ay-
ricalikli yere sahipse, Tiirk milletinin tarihi koklerinde Islam’1 anlama bigiminin
ve tagidigl siyasi tecriibenin 6nemli bir yeri oldugunu gosterir.

Geleneksel modelde son derece gegerli olan otoriter anlayis modern devlete
aktarilmistir. Islam cografyasinda Orta Cag ruhanilerini andiran siyasetgile-
rin/siyasi kiliselerin varlig1 klasik varlik anlayiginin
(cevher-araz kuraminin) siyasi dil sisteminin degis-
medigini gostermektedir. Ozellikle 1990’dan itiba- . -
ren liberal-kapitalist sistemin rahminde beslenen Milli egemenlige
muhafazakarlikla dinin izdivacindan neset eden dayanan har mil-
yeni insan ve iktidar tipinin ytikseldigi su siirecte let, bagimsiz dev-
klasik anlay1§§ eklerfﬂenen ozgiirliik ve demqkrg& let idealini
cagrisinin derin ve dnlenemez tahakkiim bicimine
doniisme ihtimali yiiksektir. Islam diinyasi uzun sii- varc?lusunun te-
redir ideolojik tutumlara dayal olarak iiretilen insan | WAEUREISINEVEN
ve iktidar tipleriyle kontrol edilmistir. Bu kez deko- [ellgnie)e](Flaallla
ratif demokrasi gomlegine Islami renk veren liberal-  FEFS S22 SIS o2
kapitalist manti§in tirettigi insan ve iktidar tipiyle el
kontrol edilmek istenmektedir. Milli egemenlige da- daye,l,“ Sl Sly,a -
yanan hiir millet, bagimsiz devlet idealini varolusu- akil Gretmesi
nun temeli yapmayan bir toplumun kendi iradesine | A0AA1CIaRe Sle]|[6[IF
dayali bir siyasi akil tiretmesi miimkiin degildir. m
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DININ
ARACSALLASTIRILMASI:
31 MART ISYANT'

YRD. Doc¢. DR. ASAF OZKAN*

Rumi takvime gore 31 Mart 1325, miladi takvime gore 13 Nisan 1909'da Is-
tanbul’da ortaya ¢iktig1 giinden giiniimiize kadar nedenleri, sorumlulari, amaci
hakkinda ok farkli yorumlar yapilan bir askeri isyan ortaya cikti. Ozellikle Is-
tanbul’da bulunan ordunun askerleri arasinda yayilan bu isyanin en dikkat gekici
sloganinin “Seriat isteriz.” olmasi, yorumlarin daha ¢ok dinsel igerikli ve irticai
bir isyan oldugu yéniinde yapilmasima neden oldu. Isyan sirasinda kullanilan
dinsel terimlerin ve “Seriat isteriz.” sloganinin kitleleri hareket gegirmek igin is-
levselligi bir kenara birakilirsa, yaklasik dokuz ay 6nce Mesrutiyeti ilan ederek
anayasal rejime ge¢mis bir tilkede béyle bir isyanin ortaya ¢tkmasi i¢in daha farklt
gerekcelerin olmas: gerekmektedir. Bu ¢alismada 23 Temmuz 1908’de Mesruti-
yetin ilanindan sonra Osmanli Devleti'nde yasanan iktidar miicadeleleri ve bu
baglamda ITC'nin gerceklesmesinde etkili oldugu siyasi ve biirokratik tasfiyeler
incelenerek 31 Mart Isyaninin nedenleri ve bu nedenler igerisinde dinin yeri ele
alinmaya calisilacaktir.

1) II. Mesrutiyetin [lanindan Sonra Miilki Biirokraside Yasanan Tasfiyeler
1908 yilinin yaz aylarindan itibaren Osmanli Devleti'nin Balkan toprakla-
rinda birtakim hareketlenmeler goriilmeye baslandi. 1907 yilinin Eyliil ayinda
Osmanlh Hiirriyet Cemiyeti ile birlesmis olan ITC? bu bolgede 6zellikle III. Ordu
subaylari ve kii¢iik memurlar arasinda yayilma alani bulmustu. Bélgedeki kari-

* Atatiirk Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisti Ogretim Uyesi.
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sikliklar III. Orduya bagli baz1 subaylarin kendilerine bagl birliklerle daga gik-
malarina neden oldu.? II. Abdiilhamit’ten Mesrutiyeti ilan etmesini ve Anayasa’y1
yiiriirliige koymasii isteyen bu isyanci subaylara kargy; Istanbul’dan bazi nasi-
hatgiler gonderildi. Ancak bu nasihatgilerin ¢abalari ise yaramayinca II. Abdiil-
hamit, olaylar1 bastirmak igin 18. Ttimen Komutan: Semsi Paga’y1 gorevlendirdi
(6 Temmuz 1908). Bunun tizerine Manastir’a gelen Semsi Paga, 7 Temmuz 1908'de
Ittihatg1 bir subay tarafindan ¢ldiiriildii.* Ayaklanma kisa siirede Makedon-
ya’daki III. Ordunun cesitli birlikleri arasinda yayilirken Edirne’de bulunan II.
Ordu birliklerini de etkilemeye basladi. Olaylarin bu sekilde gelismesi tizerine
ITC de isyanci subaylari ve isyani sahiplenerek tekrar Mesrutiyetin ilani icin si-
yasi propagandaya giristi. Sultan, 6nce bu istege kars1 direnerek Steden beri ol-
dugu gibi hareketin liderlerini riisvet, casusluk ve baski yoluyla engellemeye
calisti. Ancak bu yontem bu kez tutmamuisti. Padisa-
hin biittin girisimlerine ragmen ihtilalcilar vazgec-
mediler ve 10 Temmuz 1324 (23 Temmuz 1908)
tarihinde Manastir ve Makedonya'nin diger mer-

Mesrutiyet ilan

kezlerinde Mesrutiyetin ilan edildigini duyurdular.

Makedonya’daki vilayetlerde bu sekilde Mes-
rutiyetin ilan edilmesi ve buna Istanbul’un da uy-
mast igin baski yapilmasi {izerine, Istanbul’'da

edildigi zaman
Sadrazamlk Ma-
kaminda, 22 Tem-
muz 1908

Meclis-i Viikela toplanmis ve Padisah’in da onay1yla
11 Temmuz 1324 (24 Temmuz 1908) tarihinde II.
Mesrutiyet ikinci kez ilan edilerek Anayasa yiiriir-
liige sokulmustu.® Boylece Osmanli Devleti'nin II.
Mesrutiyet Donemi baglamis oluyordu.

Mesrutiyet ilan edildigi zaman Sadrazamlik
Makaminda, 22 Temmuz 1908 tarihinde hiikimet
kurmus olan Sait Pasa bulunuyordu.” Rejim degis-
mesine ragmen hiikiimette herhangi bir degisiklik
olmamugti. Ciinkii ihtilali gergeklegtiren ITC iiyeleri,
donemin yaygin ifadesiyle “coluk cocuk” olarak go-
riiliiyordu. Zaten Cemiyetin de hemen iktidara talip olmak gibi bir niyeti yoktu.
Cogunlukla kiigiik subay ve memurlardan olusan Cemiyet, kendisini devlet yo-
netme konusunda yeterli bulmuyordu. Bu durumu Hiiseyin Cahit ileriki giin-
lerde soyle anlatacaktir: “Devr-i sdbik higbirimizi idare adami olarak hazirlamad.
Bugiin is gorebilecek olan adamlarimiz o zaman memurin-i devlet arasina sokulmazdi. So-
kulanlar da is bagina kadar ¢ikamazdi.”” Dolayistyla Cemiyet ilk etapta perde arka-
sinda kalmak zorundaydi. Bu durum da Osmanli Devleti'nde iktidar denklemini,
Tanzimat Déneminde oldugu gibi Bab-1 Alf pagalarmin lehine degistirmisti. Dev-
let yonetimi Sait Paga ve Kamil Pasa gibi [ttihatgi olmayan yiiksek biirokratlarin
eline ge¢misti.'
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Thtilalin ilk giinlerinde yagsananlar Osmanl Devleti'nin idari yapisinda
biiyiik degisikliklerin yasanacagini haber verir gibiydi. II. Abdiilhamit, seyhitilis-
lamin huzurunda Mesrutiyeti koruyacagina dair yemin etmis; ardindan halk,
devlet dairelerini dolagip viikela ve memurlara Megrutiyete sadakat yemini etti-
rerek devrisabikta kotii sohret kazanmus kisilerin gorevlerinden uzaklagtirilma-
larini istemeye basglamigti.”! Ayrica, Istibdat Déneminin, hak edilmeden sadece
saraya yakinlik ve jurnalcilik ile elde edilen memuriyet ve maaglar1 da sorgula-
nir olmustu.'

ITC, dogrudan iktidara sahip olmak konusunda gekimser kalsa da idareyi ve
biirokrasiyi kendi istedigi sekle sokmak icin harekete ge¢misti. Eski monarsist
biirokrasi gézden gegcirilerek miimkiin oldugu kadar degistirilmeye ve yeni do-
neme uygun biirokratik kadro olusturulmaya ¢alisthyordu.” Cemiyet, halk ve 25
Temmuz 1908 tarihinde kendi inisiyatifi ile sanstir

N | baskisindan kurtulmus basin'*, hiiktimete karg sid-
. etli taarruzlara baslamisti. Cilinkii Sait Pasa’nin
detli lara baglamisti. Ciinkii Sait Pasa’nin 22
Ihtilalin ilk Temmuzda kurmus oldugu hiiktimet, monarsist egi-
gumerinde li'ﬁleii OEE,- pladig.aLl.a yiklljl ve lc)i?vrisa‘blilde?b koti
sohret sahibi olmus bircok kisiyi blinyesinde barin-
yagananlar diriyordu.”® Basta Bahriye Nazir1 Hasan Rami Paga
Osmanli ve Dahiliye Nazir1 Memduh Pasa olmak tizere
Devleti’'nin hemen biitiin kabine tiyeleri elestirilerden nasibini

aliyordu. Cemiyet, halk ve basin tarafindan gelen bu

idari yaplsmda baskilara daha fazla dayanamayan Sait Pagsa Hiik-

bqu K meti istifa etti. Ancak padisah, hiiktimeti kurma go-
deg|§|k|lk|er|n revini 1 Agustos 1908 tarihinde tekrar Sait Pasa’ya
yasan aCaglnI verdi.'® Ayni giin bir Hatt-1 Himaytn yayimlayan

. padisah; hiiktimet kurulurken tilkedeki silahli kuv-
h.aber .Verlr vetlere hitkkmeden Bahriye ve Harbiye Nazirlarmimn
glblydl. kendisi tarafindan tayin edilecegini belirtiyordu.'”
Yeni kurulan hiikimette, II. Abdiilhamit'in istegi ile
Harbiye Nezareti Omer Riistii Pasa’ya, Bahriye Nezareti de yeni devrin istenme-
yen adamlarindan olan Hasan Rami Pasa’ya tevcih edilmisti. Diger hiiktimet tiye-
lerinin bir¢cogu da eski hiikimet tiyelerinden olusuyordu.”® Bu durum hemen
tepkiyle karsilanmisti. Tanin gazetesinde yeni hiiktimet; “Anlagiltyor ki Bib-1 Alf
eski diigiincelerden ayrilmiyor. Hald gii¢ ve degeri vezirlik riitbesi, -bald- riitbesi kazan-
mis kimseler arasinda arryor. Oysa diigiinmiiyor ki bizim iilkede riitbe, degerlilik tanit: de-
gildir. Kendilerinden yararlanilacak adam yetistirilmeye ¢calisilmad, casus yetistirildi.”"
sozleriyle elestiriliyordu. Ayrica Hiiseyin Cahit, Tanin’de yeni hiikiimeti deger-
lendirdigi yazisinda, mesruti yonetimlerde padisahin Harbiye ve Bahriye Nazir-
larin1 belirlemesinin s6z konusu olamayacagini vurgulayarak, yeni rejimde
millete kargt sorumlu olanin Heyet-i Viikela oldugunu; iginde padisah tarafin-
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dan atanmus kigilerin bulundugu bir hiikimetin, uyumlu ¢alisamayacagimi iddia
ediyordu. Cahit’e gore bir devletin idaresi mutlakiyetten megrutiyete gecmek gibi
biiytik bir degisiklige ugrarsa o devlette idare, zihinleri ve fikirleri bu yeni idare
ile “perverde” olmus zevata birakilmali idi. Ciinkii “Iddre-i istibdadin kavdid-i key-
fivesine aligmug, irtikdb ve irtisd ile terakki etmis, hayatlarini, terakkilerini, saadetlerini,
iltimasa, jurnalcilige medydn bulunmus kimselerin bir ildn-1 resmi ile tashih-i ahlak et-
meleri kabil olamazdi.”

23 Temmuz 1908 tarihinde Osmanli Devleti icin yeni bir devir baglamigti.
Ancak bu yeni devrin ne oldugu, toplum ve devlet hayatina ne getirip ne gotiir-
dugii hakkinda ortak bir fikir yoktu. Toplumun her kesimi yeni donemi farkl bi-
cimlerde algiliyordu. Ornegin; koylii ve tiiccarlar megrutiyeti vergi vermeme
ozgiirliigii olarak algilarken; bircok memur, terfi ve maas artisi olarak degerlen-
diriyordu. Bunlar 6zellikle II. Abdiilhamit done-
B minde ikinci planda kalmis ve kendilerine tayin,
terfi ve maas konularinda haksizlik yapildigini dii-

23 TemmL‘!Z stinen kisilerdi ki, birgogu ITC’ye bu sikintilar ne-
1908 tarihinde deniyle meyletmisti. Bunlara goére artik sikayetci
Osmanli Devleti olduklari konular ortadan kaldirilacaktr. Hatta, dev-

icin yeni bir devir risabikta Ozellikle siyasi nedenlerle isten ¢ikarilmig
baslamist kisilerin, tekrar devlet hizmetine dahil edileceklerine
L dair soylentiler yayllmaya baslamisti. Oysa devrisa-

Ancak bu yeni
. y . bikta yapilan haksizliklar elegtirerek ihtilali gercek-
devrin ne oldugu, lestiren ITC, idare 6rgiitiinii modernlestirmek ve
toplum ve devlet daha rasyonel esaslara istinat eden bir sisteme gec-

hayatina ne geti- | mekistiyordu.! ‘

fip ne gétirdigi Mesrutiyetin ilan edildigi giin ITC merkezinin

hakkinda ortak istegi dogrultusunda Makedonya’da bulunan siyasi
o suglularin affedilmesine dair bir Padisah Iradesi ya-

bir fikir yoktu. yimlanmustr. Artik otoritesini kaybetmis olan hiika-

met, bu irade ile aslinda kendiliginden gerceklesecek
bu duruma bir kanun cercevesi ¢izmek istemisti. Ancak o giinlerin kargasali or-
taminda Rumeli hapishanelerindeki biitiin suclular zorla digar1 ¢ikmiglardi. Bu
durum Anadolu ve Istanbul’daki diger hapishanelere de sirayet etmisti.? Bu
arada Rumeli’de bulunan III. Ordu Miifettigliginden gelen telgraf tizerine Make-
donya’da getecilik faaliyetlerinde bulunanlarin da affedilmeleri kararlastirilmisti.
(27 Temmuz 1908).2 Suclularin affedilmesine dair Padisah Iradesi’'nden sonra is-
tibdat rejiminin ayirt edici 6zelliklerinden olan ve hiirriyet miicadelesi veren ki-
silerin en biiytik diismanlarindan hafiyelik kurumu da 30 Temmuz 1908 tarihinde
yayimlanan bir Irade ile ortadan kaldirilmugtr.?*

Mesrutiyetin ilaniyla gelen bu aflarla birlikte farkli bir sorun ortaya ¢ikti. II.
Abdiilhamit, saltanati boyunca kurdugu rejime muhalefet eden kisileri genelde
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bir hizmete tayin veya ikdmete memuriyet kaydiyla tasraya siirgtine gonderi-
yordu. Dolayisiyla hapiste olmayan ancak siyasi suglu olarak kabul edildigi i¢in
tagrada istihdam edilmis cok sayida memur vardu. Iste cikarilan bu affin siirgiin-
lere samil olup olmadig1 Meclis-i Viikelada tartisilmis, sonug olarak 27 Temmuz
1908 tarihinde bunlarin da affedilmelerine dair Irade-i Seniyye ¢ikmigtir.”> Zaten
daha affa dair irade yayimlanmadan hiirriyetin ilaniyla birlikte siirgtinde olan
bu kisiler Istanbul’a gelmeye baglamiglardi. Bulunduklar yerden gelirken yol-
luklarinin kargilanmasini isteyen bu kisiler, Istanbul’a vardiklarinda riitbe ve egi-
timlerine gore birer memuriyet talep ediyorlardi. Bu durum, hiikimet icin bir
siire sonra altindan kalkilamaz bir hal almisti. Oyle ki hiik(imet, tasrada bulunan
siyasi suglulardan askerlerin bir iste istthdam edilmis olanlarinin bulunduklar
gorevlerde kalmalarina; agikta olanlarinin da Dersaadet’e gelmemelerine dair tel-
grafla emir gondermek zorunda kalmist1.® Bu uya-
rilara ragmen, II. Abdiilhamit rejiminin gazabina
ugramus stirgtinler, hiirriyetin ilaniyla geldigini dii- . .
siindiikleri nimetlerden hak iddia etmeye baglamig- | L /A\0/e 101l A= 13[
lard1. Cok sayida kiigiik memur ve subayin yani sira saltanati boyunca
bu grup 1gerlsmcule Jon Tiirk hareketinin ’Fanmm1§ si- kurdugu rejime
malarindan Dagistanli Murat Bey (Mizanci), Ali
Kemal, Prens Sabahattin gibi isimler de vardi. Bun- muhalefet eden
lardan bircogu Mesrutiyet rejiminden umduklarimi A REERIEICEREIIE
bulamayinca saray ¢evresinde statiikolar: sarsilan hizmete tayin
kigilerle bir araya gelerek din kisvesi altinda bir mu- veya ikdmete me-
halefet cephesi olusturacaklardir.” ,
1 Agustos 1908 tarihinde Sait Pasa tarafindan muriyet kaydiyla
kurulmus olan hiiktimet, hicbir kesimi memnun et- [ iEzl\ e 0o [Flg1<
memisti. Basin, 6zellikle Harbiye ve Bahriye Nazir- gonderiyordu.
larinin padisah tarafindan belirlenmesini elestiri-
yordu. Kamuoyunun da pek memnun olmadig: bu
hiikimetin devam etmesi miimkiin goériinmiiyordu.”® Hiikiimete kars1 tepkilerin
en fazla yogunlagtig1 nokta, Istibdat Déneminde saraya yakin olan ve kotii soh-
ret sahibi kisilerin hala herhangi bir kovusturmaya tabi tutulmamig olmasiyd.
Tanin gazetesi, Mesrutiyet aleyhtari oldugu diistintilen bagta Mabeyn Bagkatibi
Tahsin Paga olmak tizere bu kisilerin, padisah ile halk arasina girerek, padisahin
halka olan itimadini sarsmak istediklerini iddia ediyordu. Dolayisiyla bu kisiler
bir an evvel degistirilmeliydi.” Zaten inkilabin akabinde Mesrutiyetin ilanini kut-
layan halk, biiytik bir kalabalik olusturarak saraya kadar gelmis ve burada bulu-
nan seyhiilislama Mabeynden uzaklastirilmalarini istedikleri saray memurlarinin
bulundugu bir liste sunmuslard1. Listede, Bagkatip Tahsin, Ikinci Katip Ahmet
[zzet Holo, Tatar Sakir, Kaba Sakal Mehmet Pasa gibi isimler vardi.*® Bu arada
ayni gazete memurlara verilecek maaglar1 s6z konusu ederek; Sait Pasa’dan, ida-

127




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

renin diizelmesi, haksizliklarin kalkmas gibi ideallerle ilan edilen Mesrutiyet D6-
neminde, verilecek maaslarin neye gore verilecegini soruyordu. Ciinkii Sait Pasa,
Mesrutiyetin ilanindan sonra memur maaslart ile ilgili yeni diizenlemeler iceren
bir kararname hazirlamust. Iste gazete, eski devirde hafiyelik, jurnalcilik, iltimas,
riigvet gibi haksiz yollarla maagini bes on misline ¢ikaran kisilere yine ayni maa-
sin m1 yoksa yayimlanan kararnameye gore diizenlenecek maasin mi verilece-
gini soruyordu.*

Kamuoyundan gelen baskilara daha fazla dayanamayan Sait Paga Hiika-
meti, 5 Agustos 1908’de istifa etti. Padisah, yeni hiiktimeti kurma gorevini Kamil
Paga’ya verdi. Kdmil Pasa, 7 Agustos 1908 tarihinde hiiktimeti kurdu.*

Sait Paga’nin istifa ettigi giin sarayda da bekle-
i nen degisiklikler yasanmis ve Tanin gazetesinde
Mesrutiyet, hurri-

“Mabeyn Bagkatibi Tahsin Paga ve Ragip Paga’nin Ma-
r beynden alakalar: katolunmustur.”* seklinde kisa bir
yet gibi kavram-
larin mahiyetini

tam olarak kav-
rayamamis kala-
baliklar, sikayetci
olduklarr eski reji-
min gorunen
yUzU olan me-
murlara karsi sid-
det eylemlerine

haber goritilmiistii. Ayrica istifa etmis olan Bahriye
Nazir1 Hasan Rami Paga, Dahiliye Nazir1 Memduh
Pasa ve Sehremini Regit Pasa, firar edeceklerinden
stiphelenildigi icin 6 Agustosta tevkif edilmiglerdi.
Bunlarin yani sira, polis ve zabita tegkilatindan bir-
cok kisi istthdamlar: uygun goriilmedigi gerekgesi
ile aciga alinmislardi.* Boylece eski devir biirokra-
sisine karg1 hizli bir tasfiye stireci baglamis oluyordu.

Aslinda bu tasfiye siireci, hiirriyetin ilaniyla
birlikte tilkede yasanan kargasa ve anargi ortaminda
baslamisti. Yukarida belirtildigi iizere megsrutiyet,
hiirriyet gibi kavramlarin mahiyetini tam olarak

baslamiglardi.

kavrayamamis kalabaliklar, sikdyetci olduklar: eski
rejimin goriinen yiizii olan memurlara kars: siddet
eylemlerine baglamiglardi. Istenmeyen memurlar bin tiirlii hakaretlerle devlet
dairelerinden kovuluyorlard1.®

Eski devir biirokrasisine karg girisilen bu hareketler Istanbul’la simirli de-
gildi. Ayni sekilde tagralarda da 6zellikle ITC'nin organize ettigi halk, biirokrasiye
kars: harekete gegmisti. Devrisabikta tizerine ytiklenen agir vergiler altinda ezil-
mis olan halk; Mesrutiyeti -en basit sekilde- vergi vermeme 6zgiirliigii olarak al-
giliyordu. Bunun yani sira merkezden goénderilmis olan memurlar, 6zellikle vergi
toplama konusunda halk: baski altinda tuttugu igin ilk tepki de bu memurlara
kars1 ortaya ¢ikmisti. Mesrutiyetle birlikte bunlarin hiitkmii yok olunca birgok
yerde halk kendiliginden memurlar1 defetmeye kalkismusti. Hiiseyin Cahit’e gére
halkin nefretini kazanan memurlar, davraniglar: ile yapilanlar: hak etmis olsa da
onlarin iizerinde bir devlet memuru sifat: vardir. Sayet halk, devlet memuruna bu
sekilde davranmay1 aligkanlik haline getirirse ileride tayin edilecek memurlara da
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riayet etmemeye baslayacaktir. Dolayisiyla bunun 6niine ge¢cmek igin hiiktimetin
halktan 6nce davranarak gerekli kanuni diizenlemeleri yapmasi gerekmektedir.®

Birgok vilayetten merkeze cekilen telgraflarla valilerin azledilmesi isteni-
yordu. Ornegin; Trabzon Valisi Ferid Pasa; Trabzon halkinin baskilar1 sonucu Da-
hiliye Nazir1 tarafindan Istanbul’a cagrilmisti.”” Dénemin basini hemen her giin
azil ve tasfiye haberleri veriyordu. Ornegin 7 Agustos tarihli Tanin gazetesinde bu
aziller, “Iddre-i sibikanin en miilevves vesdit-i icrdiyesinden, hafiyelerinden, zalimle-
rinden olan, Hicaz Valisi Ragip, Erzurum Valisi Abdulvahab, Trabzon Valisi Ferid, Kas-
tamonu Valisi Fuad, Beyrut Valisi Mehmed Ali, Adana Valisi Bahri Pasa ve Beyler
azledilmistir. Iste ahaliye emniyet verecek seyler bu gibi icradttir.”* seklindeki haberle
alkislanmaktadir.

Merkez ve tasralarda yasanan biirokratik tasfi-
yelerde, ITC'nin etkin oldugu goriilmektedir. Tagra-
larda inisiyatifi ele alanlar genellikle, bulunduklar: : i
yerlerde birer Ittihat¢i dernek kuran II. Abdiilha- Pevrlsuablkta uz?
mit'in siirgiine gonderdigi eski muhaliflerdi.® FUIREATEINERERREe]IE
Ahmgt Regit Re}/’in te§pitiyle, hi.ikﬁmeti e"tk"ilemek vergiler altinda
ve yonetimde s6z sahibi olmak isteyen biittin olu- —
sumlar gibi ITC de memurlarm azil ve atanmast sa- [ =ZAUNASREIERRRES
lahiyetinin kendilerinde oldugunu goéstermek Mesrutiyeti -en
suretiyle, halk nazarinda hiikimet niifuzuna sahip . .
goriinmeye calistyorlardi. Nitekim o sirada Halep basit sekilde-
Valisi olan Ahmet Resit Rey, kendisine de devaml vergi vermeme
“Ittihat ve Terakki Kuliibii” miihriiyle bazi memurlar -
hakkinda azil ve tart istekleri geldigini ifade etmek- Ozgurligu olarak
tedir.** Cemiyet merkezleri, onceki donemde suisti- alglllyordu.
mal, riigvet, iltimas gibi hallerle taninmis memurla-
rin listelerini nezaret ve vilayetlere vererek bunlarin
isten el gektirilmelerini istiyordu. Boylece Cemiyetin “denetleme iktidar:” da res-
miyet kazanmig oluyordu.*’ Ancak, eski devir memurlarina kars: bazi kimsele-
rin Cemiyet adina giristikleri taarruzlar ¢ogalinca bu duruma bir dur demek
gerekti. Istenmeyen Sait Paga Hiik{imeti istifa edip yerine Kamil Pasa’ya hiiktimet
kurma gorevi verilince ITC, 6 Agustos 1908 tarihinde bir beyanname yayimlaya-
rak bu “namuskdr” hitkimetin verimli bir sekilde caligabilmesi icin halkin “iddre-
i umira” mudahale etmemesi gerektigini belirtmisti. Ayrica beyannamede
“Osmanls Ittihdd ve Terakki Cemiyeti muameldt-1 resmiye-i hiikiimete, bilhassa memur-
lar1 tayin ettirmek gibi teferruata katiyen miidahale eylemek hakkini haiz degildir.” ve
“Iddre-i sdbtkaya mensup olan bazi kimseler hakkinda da ne yolda muamele icras: icabe-
decegi makamdt-1 aidesinde tezekkiir edilmekte oldugundan bu hususta dahi orfi ve ta-
hakkiimi mudmeldttan katiyen ihtiraz ve igtinab olunmalidir...”* ifadeleri ile yasanan
olaylarin 6nii alinmaya gahgilmigt. Yine Ismail Hakki Bey, Tanin’de yazdig1 ma-
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kalesinde; birtakim kisilerin Cemiyet adina yanlarina topladiklar: halkla birlikte
memurlara karg: giristikleri hareketlerin yanlis oldugunu savunarak; Cemiyetin
higbir zaman hiikimet iglerine karigsmadigini iddia etmektedir. Ayrica devletin
gortinen ytizii olan memurlar, hata yaptig1 zaman cezasini devletin verecegini ve
memurlarin azil ve tayinine sadece sorumlu kisilerin karar verebilecegini belirt-
mektedir.®?

Daha inkilabin ilk giinlerinden itibaren devrisabik biirokratlarina kars: sid-
detli hticumlarda bulunan Tanin gazetesi bile memurlara kars girisilen hareket-
leri abartili bulmusg ve bu tiir hareketlerin sonlandirilmas: gerektigine dair yazilar
N | yayimlamaya baglamist1. “Kii¢iik Memurlarin Ne Ka-

bahati Var?” baghkli imzasiz bir yazida; devriistib-
Daha inkilabin ilk dadi yasamis insanlarlr'l 'igerisinde higbir seye
. . o bulagsmadan yasamis temiz insanlarin ¢ok fazla ola-
gunlerinden itiba- S
, . mayacag1 iddia ediliyordu. Bu nedenle tamamen
ren devrisabik bU-
rokratlarina karsi

memur olmak hasebiyle veya amirlerinin zorlama-
styla devriistibdatta riigvet, suistimal, irtikap gibi
siddetli hticum-
larda bulunan

Tanin gazetesi bile
memurlara karsi

suclara karismus kiigiik memurlarin affedilmeleri ge-
rektigi belirtilmektedir. Ciinkii bunlarin yaptiklar:
kiigik yolsuzluklara kadar incelemeler genisletilirse
devlet idaresinde ¢alistiracak adam bulmak zorlasa-

cakti. Zaten asil isin baginda olanlar ve devriistibda-
din biytik “zuliimkdrlar:” teker teker cezalarimi
bulduklar: bugtinlerde bunlarin yaptiklar: bes on
kurusluk kiigtik suistimaller “sadaka-i saadet-i hiirri-
yet” olarak kabul edilmeliydi. Makale, “Kag ndsiye-
miz var ¢ikacak pik ve dirahsian?”*, soziiyle bitmek-
tedir ki bu s6z mevcut biirokrasinin i¢inde bulun-
dugu dramatik durumu veciz bir sekilde anlatmak-
tadir.®®

Ulkede yaganan karigikliklara Kamil Paga Hiikéimeti daha fazla seyirci ka-
lamamustt. Bu durumda hiik@imet, Osmanl tarihi agisindan ¢ok da yabanci olun-
mayan bir yonteme basvurmak zorunda kalmisti ki o da “Tensikat”t1.* II.
Abdiilhamit déneminde belli bash kadrosu olmayan dairelere iltimas yoluyla ge-
reginden fazla memur alinirdi. Cogu kez daireye bile ugramayan bu kisilerin isini
de koruyucusuz memurlar yapmak zorunda kalird1. Bu da hem maliyeye biiyiik
bir yiike hem de dairelerde huzursuzluga neden olurdu. “Tensikat bu gibi halleri
tabii ve akla uygun bir sekle sokmak i¢in yapilirdr.”

Tensikatin, zikredilen sebeplerin diginda ideolojik olmasa da biirokrasi ige-
risinde yagsanan hizip catismalarinda kars: tarafi ortadan kaldirmak icin de kul-
lanildig1 goriilmiistii. Ornegin Mithat Pasa’dan sonra Sadaret’e gelen Mahmut
Nedim Pasa, iktidarim giiglendirmek icin Alf ve Fuat Pasalar taraftari biirokrat-

130

girisilen hareketleri
abartill bulmus ve
bu t0r hareketlerin
sonlandirimasi ge-
rektigine dair yazi-
lar yayimlamaya
baglamigsti.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

lara karg: sert bir temizlik hareketine girismis ve merkez ve tagra teskilatinin o
giine kadar gordiigii en kapsamli memur tensikatini gerceklestirmistir.*®
Mesrutiyetin ilanindan sonra zaten kendiliginden baslamis olan tensikata
14 Agustos 1908 tarihinde yayimlanan bir Padisah Iradesi ile hukuksal cerceve gi-
zilmisti. Irade’de dncelikle halihazirda devam eden tensikata gore dairelerde ge-
reginden fazla olan memurlardan agiga ¢ikarilanlarin yash olanlarinin emekliye
sevk edilecegi, digerlerine ise yeni bir goreve tayin edilinceye kadar “mazilliyet
maag:” baglanacagi kararlastirilmig olmasina ragmen, tensikata maruz kalan me-
murlarin bu uygulamaya itiraz ettigi belirtiliyordu. Ancak, “Devdir-i merkeziye-
nin hil-i hazirt 1slahat ve tensikata pek muhtag.” olarak
degerlendirildigi icin bu itirazlar dikkate alinmamig
ve mevcut memurlar iginde, “liizimundan fazla ve eh-
liyet ve kabiliyetleri gayr-i kifi” olanlarin harice ¢ikari-
lacaklar1 ve bunlara bir hizmete tayin edilinceye
kadar “maziliyet maas1” verilecegi ifade ediliyordu.
Acqiga cikarilacak memurlara verilecek mazuliyet

Mithat Pasa’dan
sonra Sadaret’e
gelen Mahmut
Nedim Pasa, iktida-

maagini da belirleyen Irade’ye gére; mevcut maast
1000 kurusa kadar olanlara maaginin tamami; 1000
kurustan fazla olanlara, 1000 kurusun tamamu tist ta-
rafinin da yarist mazuliyet aylig1 olarak baglana-
cakti. Ayrica, agikta gegecek siirenin de emeklilik
stiresine eklenmesi kararlagtirilmigtir.’

14 Agustos tarihli Padisah Iradesi'nin igerigi hig
zaman kaybedilmeden 15 Agustosta nezaretlere
gonderilmis ve her nezaret de kendi dairesinde uy-
gulamaya koymustu.*® Nezaretlerde kurulan ve {i¢
tist diizey memurdan olusan Tensikat Komisyonlari

nni guclendirmek
icin Alf ve Fuat Pa-
salar taraftar bUro-
kratlara karsi sert bir
temizlik hareketine
girismis ve merkez
ve tasra teskilatinin o
guine kadar gérdugu
en kapsaml memur
tensikatini gercek-
lestirmigtir.

hizli bir sekilde memurlar1 degerlendirmeye bagla-
miglardi.®!

Dersaadet’te bulunan merkezi daireler i¢in kararlastirilan tensikatin kisa bir
slire sonra tagralar1 da kapsayacak sekilde genisletildigi goriilmektedir. Evvela
18 Agustos 1908’de Dahiliye Nezareti, vilayetlere ¢ektigi telgrafla buralarda bu-
lunan memurlar arasinda “sii-i ahval ile miistehir ve emniyete gayr-i layik ve na-ehil
kimseler” varsa bunlarin halk tarafindan sikayet edilmesine gerek kalmadan bagl
bulunduklari nezaretlere bildirilmesini ve bu suretle ne kadar memurun degisti-
rilmesi gerektigine dair listelerin hazirlanarak Dahiliye Nezaretine gonderilme-
sini istiyordu.” Yine 19 Agustosta 14 Agustos tarihli Padigah Iradesi'nin merkezde
oldugu gibi tasralarda da uygulanacag: “Biitiin vildyet ve elviye-i miilhakaya teblig
olunmugtur.”

Vilayetlere gonderilen bu tebligat tizerine 29 Agustos 1908 tarihinde, Sivas
vilayetinden Dahiliye Nezaretine ¢ekilen telgraf, tasralarda biirokrasinin icinde
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bulundugu durumu agik bir sekilde 6zetlemektedir. Vali Hazim imzasiyla geki-
len telgrafta; vilayette bulunan memurlarin, mevcut isleri yerine getirme konu-
sunda zaten yeterli olmadiklar: belirtilerek birtakim komisyonlar tarafindan
bunlara ayrica gorevler ytiklendigi icin dairelerdeki vazife ve muamelat islah ve
tensik edilmedik¢e memur agiga ¢tkarmanin miimkiin olmadig: ifade edilmis-
tir.>
Hiiktimetin, kadrolarda kalacak ve agiga ¢ikarilacak memurlar i¢in 6ngor-
diigti maag diizenlemesine Hiiseyin Cahit Bey, tensikat ¢alismalarini degerlen-
dirdigi bir yazida itiraz ediyordu. 14 Agustos tarihli Padigah iradesi'ne gore, agiga
cikarilacak memurlardan maasi 1000 kurusa kadar olanlara maaglariin tamama,
m | 1000 kurustan fazla olanlara, 1000 kurusun tamami
tist tarafinin da yaris1 kadar maag 6denecekti. Hiise-
yin Cahit Bey’e gore; zaten maagt 1000 kurustan
. fazla olanlar bu maas1 haksizlikla hafiyelik, jurnal-
ya,ge,man genis te- cilik, irtikap gibi hallerle artirmiglardi. Dolayisiyla
m|zl|k hareketle- 5000 kurus maast olan bir memurun maag: 3000 ku-
rine paralel olarak rusa diisecegi gibi eski devirde alti ayda bir alinan

Devlet dairelerinde

Kamil Pasa HUkU- maaglar artik aylik 6deneceginden bu kisiler zarar
meti de 16 Agus- degil kar etmis olacaklardi. Bu nedenle asil tensika-
tos 1908 tarihinde tin yiiksek maaglilar arasinda yapilmasi gerekliydi.®
yayimladigi resmi Yine aymi yazida Hiiseyin Cahit Bey’in, dairelerde
programinda, ne- kimlerin agiga ¢ikarilip kimlerin bunlarin yerine

tayin edilecegini tartigirken; ehliyet ve liyakati 6n
plana cikardig: goriilmektedir ki ona gore bunun en
rek, fazla belirein o6 : .

elirgin gostergesi mektepten diplomali olmaktr.
memurlan emek:_ | Ogellikle genglerin 6niinii agmak adina diplomali-
liye sevk edecedini | lara 6ncelik tannmalidir. Hiiseyin Cahit Bey’in bu
vadediyordu. tutumu Jon Tiirklerin ve ITC'nin tagidig1 “Mektepli-
lik” ideolojisine de uymaktadr.

Dairelerde esen tensikat riizgary, ihtilali gerceklestiren gruplarin devrisa-
bikta en fazla sikayetci olduklart sorunlardan jurnalciligi hortlatmisti. Ozellikle
kiigik memurlar memnun olmadiklar: amirlerini “devrisabik adami”dir diyerek
Tensikat Komisyonlarma jurnallemeye baglamiglardi. Tanin yazari Ismail Hakki
Bey, bu sorunu stitunlarina tagtyarak, devlet dairelerinde olmasi gereken hiye-
rarsi ilkesinin zedelenmesine neden olacak boylesi davraniglarin engellenmesi
gerektigini savunmaktaydi.”

Devlet dairelerinde yasanan genis temizlik hareketlerine paralel olarak
Kéamil Paga Hiuktmeti de 16 Agustos 1908 tarihinde yayimladig resmi progra-
minda, nezaretleri 1slah ederek, fazla memurlar: emekliye sevk edecegini vade-
diyordu.® Idare mekanizmasinda yagsanan ve yaganmasi muhtemel olan boyle
biiyiik bir degisim ITC nin yari resmi yayim organi olan Tanin gazetesini bile te-
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dirgin etmisti. Gazetede “Sikdyetlerimiz” baghg1 altinda ¢ikan yazida; $tird-y1 Dev-
let’te yapilan tensikatin usulsiiz oldugu iddia edilerek mazisi karanlik birgok kisi
vazife basinda kalirken ise yarayacak kisilerin harice ¢ikarilmasi elestiriliyordu.”
Ayrica Hiiseyin Cahit tensikat calismalarinin bu kadar kapsamli tutulmasinin ile-
ride ¢ok 6nemli bir soruna neden olacagini iddia ediyordu ki, o da devlet daire-
lerinde calistirllacak adam bulunamamas idi. Ciinkii Cahit’e gére; 6nceki donem
hi¢ kimseyi idare adami olarak yetistirmemisti. Dolayistyla istibdat idaresinin do-
gasi geregi merkeze yaklastik¢a ahlaki bozulmus olan memurlar arasinda, saf ve
temiz kalmis olanlar1 bulmak zordu. Bu nedenle idareyi 1slah etmeye y6nelmis
olan devlet ricalinin 6niinde iki secenek vardt: “Ya mazinin biitiin karanliklarini ka-
ristirarak biitiin hafdyd ve esrdr: ortaya dokmek yahut bir-
cok seyleri meshiit birakarak iizerine bir afv ve nisyan
ortiisii gekmek. Adam kahtligindan muzdarip olmamak
i¢in ikinci sikki tercih etmek zaruridir.”* Bylece adam
kathigr gekilmemesi i¢in birtakim seylerin unutulmasi
taraftar1 olan Hiiseyin Cahit Bey; tensikatin yéntni
daha ¢ok eski devrin kotii sohret sahibi, haksiz riitbe
ve servet edinmis {iist diizey biirokratlarina gevir-
meye calisiyordu. Ornegin; hiirriyet kahramanlari
Enver ve Niyazi Beylerin adini tagiyacak iki kruva-
z0r alinmast giindeme gelince Hiiseyin Cahit, 6nceki

Istibdat idaresinin
dogasi geregi
merkeze yaklag-
tikca ahlaki bo-
zulmus olan

memurlar ara-

idare zamaninda servetini artirmis eski biirokratlari
adres gostererek sayet yaptiklari haksizliklarin, yol-
suzluklarin unutulmasini istiyorlarsa en biiyiik yar-
dimi1 bunlarin yapmas: gerektigini savunuyordu.®!
Yine Hiiseyin Cahit Bey’e gore; Istibdat Déneminde

sinda, saf ve
temiz kalmig
olanlari bulmak
zordu.

keyfi bir sekilde dagitilan riitbeler nedeniyle riitbe
artik bir tistiinliik olamazdi. Bu nedenle eger eski
devir riitbelileri yaptiklarinin unutulmasini istiyorlarsa “...ben riitbemi seldmet-i
vatan ndmina terk ediyorum.” diyebilmelidirler.*

Ittihat ve Terakki gazetesi de bir “Ihtdr-t Mahsiis” yayimlayarak genis caph
tasfiye hareketlerinin sakincalarini belirtiyordu. Gazeteye gore; biitiin memurla-
rin sirf idareimiistebidenin siyaseti nedeniyle azledilmesi ne adaletle ne de meg-
rutiyetle bagdasamazdi. Dolayisiyla tensikatin daha kontrollii ve kimseyi magdur
etmeden yapilmasi gerekliydi.®* Devrisabikta izlenen memur alim politikalarin-
daki suistimaller, dairelerin i¢cinde bulundugu durum gibi nedenlerle hemen her-
kes biirokraside bir tensikatin yapilmasi gerektigine katiliyordu. Ancak, 6zellikle
yapilacak tensikatin birtakim insanlarin menfaatine dokunacag ve ister istemez
bir gayrimemnunlar ziimresi yarataca@1 diisiiniiliince, bagta ITC olmak tizere ik-
tidar tedirgin oluyordu. Menfaatlerinin bozulmasi gerekgesiyle basinin tensikat
kargisinda degistirdigi tutum, bu tedirginligin hakliigini ispat etmesi konusunda
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oldukgca onemlidir. Mesrutiyetin ilk gtinlerinde hiiktimeti tensikata baglamasi ko-
nusunda tesvik eden basin, tensikat basladiktan sonra agiz degistirerek bu ko-
nuda ¢ok da acele edilmemesi gerektigini savunmaya baglamigt1.**

Yapilan biitiin diizenlemeler, ardindan yayimlanan talimatlara ragmen, 6zel-
likle gerek kadro déhilindeki gerekse kadro haricindeki hos gozle bakilmayan
eski devir ricaline, kanuni haklar1 olmasina ragmen herhangi bir 6deme yapil-
miyordu. Yasanan bu sikinti tizerine Meclis-i Viikela bir genelge yayimlayarak
“lldn-1 hiirriyeti miiteakip efkdr-1 umiimiyede hdsil olan galeyan iizerine aciga cikarilan
memurin ile Avrupa’ya firar edenler ve ildn-1 hiirriyetten mukaddem memur iken tabaid
olup yerlerine digerleri alinanlardan bu kere avdet edenlere” ® maas baglanmasinin za-
ruri oldugunu ilan etmisti.

Mebus secimlerinin ardindan, 17 Aralik 1908’de Meclis-i Mebftisan toplan-
dig1 zaman en biiyiik tartisma konularindan biri de memur tensikati meselesi ol-
mustur. 26 Ocak 1909’daki oturumda Elazig Mebusu tarafindan Meclis Riyasetine
bir 6nerge sunulmustu. Bu 6nergede, biitiin dairelerde devam eden tensikat ¢a-
lismalarinin aslinda hukuksuz oldugu iddia edilerek calismalarin, bir yasal cer-
ceve icerisine alinmas1 gerektigi ileri stiriiliiyordu.®® O giin icin bu 6nerge
nazaridikkate alinmamigsa da tensikat konusu Meclisin giindeminde devamli
varlhigini korumustur.

Dairelerdeki mevcut memurlarin tensikat: yaninda Meclis-i Mebtisan; II. Ab-
diilhamit devrinde stirgiine gonderilerek magdur edilen memurlar igin de giri-
simlere baglamugti. 27 Ocak 1909 tarihli oturumda Layiha Enciimeni Meclis
Riyasetine sundugu mazbata ile “...devr-i sdbikta birer suretle nefy ve tagrip edilmis
ve ildn-1 megriitiyet iizerine menfilarindan avdet etmis olan magdiirin ve menfilerin eh-
liyet ve iktidarlariyla miitendsip birer memuriyetlerde istihdamlariyla tehvin-i ihtiyagla-
riny; ... bunlarin felaketlerine sebep olanlarla devr-i istibddtta devlet ve memleketin
izmihlalini micip olacak efal-i zalimane ve harekdt-1 haindnede bulunanlar hakkinda le-
vazim-1 ma’'deletin icrasim” ® talep ediyordu. Bu layiha Meclis tarafindan kabul
edilerek enctimene havale edilmistir.

Kamil Paga Hiikiimetinin yapmis oldugu tensikat caligmalari ITC ile ona
bagli mebuslar tarafindan siddetle elestiriliyordu. Elestiriler, 6zellikle memurlar
agiga cikarilirken veya yeniden atanirken “damat ve mahdumlarin” kollandig1 nok-
tasinda birlesiyordu.®® Bu arada eski devrin tist diizey ricalinden ve viikelasin-
dan olan kimselere verilmesi gereken mazuliyet maaslar: sorunu ortaya ¢tkmist.
Ciinkii devrisabikta bir yolunu bularak maaslarini ¢ok fazla ytiikseltmis olan bu
kigiler, yeni diizenlemelere gore yine yaklagik yirmiser bin kurustan fazla maas
alabileceklerdi. Bir Meclis-i Viikela toplantisinda Maarif Nazir1 Ekrem Bey, bu ki-
silere boyle ytiksek maaslarin artik verilmemesi gerektigini sdyledigi zaman Da-
hiliye Nazir1 Hakk: Bey, birkag kisiye fazla maas verilmesin diye kabul edilmig
prensiplerin bozulmasinin uygun olmayacagn ileri stirtiyordu.®
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Eski nazir ve Meclis tiyelerinin durumu, ¢ok gegmeden bir tezkere ile Mec-
lis-1 Mebtisanin da glindemine gelmistir. Yukarida da bahsedildigi tizere Mesru-
tiyetin ilaniyla birlikte yasanan agiriliklar iizerine devrisabikin &nde gelen
kisilerinden Selim Melhame, Serasker Riza Pasa, Necip Melhame Paga, Rami Paga
gibi eski devir adamlarindan bazilar1 yurt disina kagarken bazilar1 da tutuklana-
rak Biiyiikada’da ikamete mecbur edilmisti. Iste Meclis-i Mebfisana sunulan 16
Ocak 1909 tarihli tezkere ile bunlara ne yolda muamele edilecegi soruluyordu.
Bunun tizerine Meclis-i Mebtisanda sert tartismalar
yasanmuigtir. Yaganan tartismalarin ardindan 18 Ocak 1
1909’da tartismali kigiler hakkinda tahkikat yapacak o N
0zel bir enctimen kurulmasina karar Verilm}ilg’t}i)r.70 Meclis-i Mebd-

Meclis-i Mebftisan secimleri ile baglayarak Bal- San se(;imleri ile
kanlar’daki karigik durumun da etkisiyle hitktimet baslayarak
ile ITC arasindaki uyum kaybolmustu. Son olarak , .
eski devir adamlar1 hakkinda alinan bu kararlar Ce- Balkanlar'daki
miyet ile hiikimet arasindaki zitlasmalar: giiclen- kar|§|k durumun
diArm'i§ti.7l Sontlg Aolare?k‘; .13 S}Jbat 1909 ta?ih.ind.e da etkisiyle
Kamil Paga Hiik(imeti igin giivenoyuna gidilmis ol o~ o
ancak, Meclis-i Mebtisandan giivensizlik oyu ¢ikinca hiktmet ile TG
Kamil Pasa istifa etmek zorunda kalmist.”> Kamil | grasindaki
Paga’nin istifasi ile yerine aym giin Hiiseyin Hilmi uyum
Pasa tayin edilmis ve o da 14 Subat 1909'da hiikd-
metini kurmustur.”? kaybolmugtu.

Yusuf Hikmet Bayur’un, ITC'ye yakinlig1 ne-
deni ile dénemini Ittihat ve Terakkinin fiili iktidara gelmesi olarak degerlendir-
digi Hiiseyin Hilmi Paga™; 17 Subat 1909'da Meclis-i Mebtisanda Hiikimet
Programi’n1 okuyarak goreve bagladi. Son zamanlarda kamuoyu tepkisi nede-
niyle tensikat igini yavaglatmis olan Kamil Pagsa Hiikimetinin” tersine yeni hii-
ktimetin programinda, i¢ islerinde yapilmasi gereken icraatlarin basinda devlet
dairelerinin diizenlenmesi geregi iizerinde durulmaktayd1.” Programdaki bu iba-
reden de cesaret alan mebuslar tensikat yapilmas: hususunda hiiktimeti sikigtir-
maya bagladilar. Bunun tizerine Maliye Nazirinin da onayin aldiktan sonra
Sadrazam Hiiseyin Hilmi Paga, Ayan ve Mebtisandan segilecek birer iiye ile ten-
sikatin yapilacagi dairelerden tist diizey bir memurdan olusacak “Tenstk Komis-
yonlar1” kurulmasina karar verdi. Ayrica, biitiin devlet dairelerini kapsayacak bir
Tensikat Kanunu'nun yapilmasi gérevini de Adliye Nazir1 Nazim Paga’ya havale
etti. Nazim Pagsa’nin hazirladig Layiha 12 Nisan 1909’da Mecliste okunmustu.
Bir giin sonra gikan 31 Mart Isyaminda (miladi 13 Nisan 1909) Nazim Paga asiler
tarafindan vurulunca bu layiha da Nazim Paga’nin son eseri olarak kalacakt1.”
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Mesrutiyetin ilan edildigi tarihten itibaren baslayan ve ilk baglarda idarei-
sabikanin uygulamalarma tepki duyan halkin da tecaviizleri ile birlikte oldukca
gayrihukuki bir sekilde yiirtitiilen biirokratik tasfiye, daha sonra yukarida agik-
landig; tizere bir hiiktimet politikasina doniiserek, gikarilan irade ve kararlarla
yuritiilmustii. Meclis-i Mebtisanin agilistyla birlikte biitiin bu tasfiye hareketleri
devlet mekanizmasinin 1slahi seklinde tasavvur edilerek tensikat baglhig: altinda
tartisilmaya baglanmis ve miistakil bir Tensikat Kanunu ¢ikarilmaya ¢aligilmustir.
Zaman zaman hiiktimetler bu isi savsaklamaya ¢aligsa da Meclis-i Mebiisan her
zaman takipgisi olmustur. Ancak biitiin gayretler 31 Mart Isyani (13 Nisan 1909)
ile kesintiye ugrayacaktir.

'

Osmanli Devle-
ti'nde, gerilemenin
devlet adamlari ta-
rafindan fark edlil-
mesi ile girigilen

2) Askeri Biirokraside Yasanan Tasfiyeler

Megrutiyetin ilanindan sonra diizene sokul-
mas1 gereken en 6nemli isler arasinda ordunun 1s-
lah1 meselesi vardi. Hiirriyetin kazanilmas: stire-
cinde birinci derecede rol oynamis olan ozellikle
mektepli subaylar, dnceki donem de sikayetci ol-
duklar: mesleki sorunlarini kendi lehlerine diizen-
lemek i¢in girisimlere basladilar.”® Donemin askeri

yenilesme cabala-
rinin bir rdnu olan
geleneksel-mo-
dern ikiligi butdn
kurumlart oldugu
gibi orduyu da et-
kilemisti.

yayinlarinda da artik geng subaylarin 6n plana gec-
mesi gerektigi konusu zikredilmeye baslanmigt1.”
Osmanli Devleti'nde, gerilemenin devlet adam-
lar1 tarafindan fark edilmesi ile girisilen yenilesme
cabalarinin bir {iriinii olan geleneksel-modern ikiligi
biitiin kurumlari oldugu gibi orduyu da etkilemisti.
Sivil biirokrasideki “mektepli-medreseli” ayrimi, su-
baylar arasinda da “alayli- mektepli” seklinde tezahtir

etmisti. II. Abdiilhamit déneminde, 6grencilerine
modern egitim veren Harp Okulundan yilda ancak
90-100 subay mezun oluyordu. Bu saymin, Osmanli ordusunun subay ihtiyacin
karsilamasi miimkiin degildi. Bu boslugu doldurmak igin kabiliyet ve liyakat g6z
oniinde bulundurularak erat arasindan secilen kisiler, “alayli” subay olarak ye-
tistiriliyorlardi.®*® Nazariyatta kuvvetli mektepli subaylarin tersine, cogu ancak
okuma yazma bilen alayl subaylar, ordu igerisinde yetistiklerinden dolayx fiili-
yatta daha ileri idiler. Ayn1 zamanda alayl subaylar, i¢erisinden ¢ikmug olduklari
eratin ruhunu daha iyi anliyorlar ve asker arasinda seviliyorlard1.®!

Almis olduklart modern egitimin yani sira, meslek hayatima atildiktan sonra
karsilastiklar: problemler, mektepli subaylar: II. Abdiilhamit yonetimine kars:
muhalefete yoneltmisti. II. Abdiilhamit doneminde yapilan diizenlemeler sonu-
cunda 1908’e gelindiginde Osmanli ordusu yedi ordu bolgesine ayrilmisti.* Dev-
let katinda, bu ordular ve gorev yapan subaylar:1 arasinda esitlik s6z konusu
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degildi. Merkezi Istanbul’da bulunan I. Ordu (Hassa Ordusu) subaylar genel-
likle alaylilardan seciliyordu.® Ordu icerisindeki mevcudiyetlerini ve riitbelerini
tamamen padisaha bor¢lu olan, dolayisiyla saltanata tam bir sadakatle bagli olan
alayli subaylar, 6zellikle merkeze ve etkin gorevlere ataniyorlards.®

Mektepli subaylara gelince, almis olduklart modern egitime ragmen hem
terfilerde yasanan haksizliklar ve yolsuzluklar hem de diizensiz 6denen maas-
larla yasamak zorundaydilar. Bu olumsuzluklara ragmen, yetenek ve kabiliyet-
leri dolayisiyla imparatorlugun Makedonya gibi en sorunlu bdlgelerine
gonderiliyorlardi.®

Alayli ve mektepli subay meselesi ordu igerisinde bir an evvel halledilmesi
gereken bir sorun olarak goriiliirken, subaylar1 huzursuz eden diger bir mesele
de daha dogar dogmaz askeri bir riitbeye sahip olan
subaylardi. Bunlar genel olarak sehzadeler ve bazi
tist diizey devlet adamlarinin ¢ocuklariydi. Daha
okul siralarinda riitbe ve makam kazanan bu imti-
yazli asilzadeler diger halk ¢ocuklar: gibi tegmen

Alayll ve mektepli
subay meselesi

olarak mezun olmalari gerekirken, yiizbasi, binbas,
yarbay hatta albay olarak goreve baglarlardi.®® Bu
imtiyazli subaylarin cogu padisah veya tist diizey
devlet adamlarimin yaninda yaver olarak istihdam
edilirlerdi. Asker Mecmuasi'nda yaverlikle ilgili bir
makale yazan Osman Sendi Bey’e gore; bizde en
fazla suistimal edilen kurum yaverlik kurumu idi.
Sadece padisahin 390 yaveri oldugunu belirten Senai
Bey; Almanya 6rnegini vererek bizde de yaverler ve
yaverligin daha makul bir zemine oturtulmas: ge-
rektigini ileri siiriiyordu.” Imtiyazh 6grenciler igin
1880-1890 yillar1 arasinda Harp Okulunda &zel si-
niflar bile agilmigt1.®

ordu igerisinde bir
an evvel halledil-
mesi gereken bir
sorun olarak goru-

IGrken, subaylari
huzursuz eden
diger bir mesele de
daha dogar dog-
maz askeri bir rit-
beye sahip olan
subaylardi.

II. Abdiilhamit doneminde, subaylarin en fazla
muzdarip olduklar1 diizensiz maaglar ve terfiler merkezden tagraya dogru uzak-
lagtikca artmaktaydi. Bir kere tagraya gonderilen subay, tekrar merkeze donebil-
mek icin giiglii bir torpil bulmak zorundaydi. Adeta gorev yaptig1 yerde unutulan
subaylarin tersine, merkezdeki subaylar bol maas ve hizl terfilere bogulurlardi.¥
Ozellikle, bayramlarda ve padisahin tahta ¢ikisinin yil déniimlerinde, Istanbul’da
bulunan I. Orduya bagli 1 ve 2. Firka subaylari ile saraydaki maiyet subaylarina
riitbe, nisan, madalya ve maas zammui dagitilmasi ddet haline gelmisti. Buna kar-
sin uzak vilayetlerdeki ordularda daha yiiksek riitbe almaya hak kazanmus bir¢ok
subay bu haktan mahrum kalmist1.”® Hizli terfiler nedeniyle yiiksek komuta ka-
demesi gereginden fazla sisirilmisti. Ornegin, 1887-1888"de 23 miigir (maresal),
90 ferik (tiimgeneral), 167 mirliva (tuggeneral), 382 miralay (albay) ve 553 kay-
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makam (yarbay)’! bulundugu halde, 1904-1905 yilinda 31 miisir, 184 ferik, 284
mirliva, 453 miralay ve 625 kaymakam vardi. Daha diistik riitbelilerde ayni se-
kilde biiyiik artis gostermistir.”

Iste subaylar arasinda, daha okul siralarinda baglayan ve tayin olunduklart
birliklerinde devam eden bu tiirden sorunlar Mesrutiyetle birlikte giin yiiziine
¢tkmisti. Mektepli subaylar bir taraftan kendilerini devletin kurtaricilar: olarak
gordiikleri icin, diger taraftan da bahsedilen sorunlarin halli i¢in giristikleri mu-
halefet hareketinde basarili olmuslar ve biitiin problemleri ortadan kaldiracagin
distindiikleri bir recete olan Mesrutiyeti ilan ettirmislerdi. Bundan sonra yapil-
mas1 gereken sikdyet edilen konularin bertaraf edilmesiydi.

III. Ordunun geng subaylarina sirtin1 dayaya-
rak ihtilali gerceklestiren ITC, Megrutiyetin ilanin-
dan sonra da “Mukaddes ve Gizli Ihtilal Cemiyeti” -
olma ozelligini muhafaza ederek siyaset yapmaya Il Mesrutiyetin
devam etti. Dolayistyla Cemiyete mensup subaylar FIEIRIIAGEIRE0]0]E!
dav 1:i¥ke siyaset?nin‘ iginde 1<.al'd1.93 ITC’nin, asker defj bircok subayin si-
tegi ile Megrutiyeti ilan ettirip ve yine asker destegi . .
ile politika ytiriitmesi, siyasal rakiplerine kargt avan- [R5l faaliyetlere
tajli duruma gelmesini sagliyordu. Demokratik si- EEglaVE aal 2 iaal=) o
yasal kiiltiiri gelismemis iilkede bu durum, ITC
disinda kalarak muhalif hareketlere yonelen kesim-

tegi ordu iceri-
lerin de asker destegi aramasina neden olacaktir. sinde gerekli olan

Yukarida bahsedildigi tizere, II. Mesrutiyetin : : .
ilanindan sonra II. Abdiilhamit’in, Harbiye ve Bah- S il
riye Nazirlarimi kendisinin belirlemesi gerektigi yo- | ULARSIZLIggERIRE:
niindeki istegi nedeniyle gtkmis olan kriz ytliztinden  Fgi=igi= v (5[0}
Sadrazam Sait Pasa istifa etmis yerine Kamil Pasa
hiikimet kurmustu. Bu hiikiimetin kurulus asama-
sinda da padisah iddiasin devam ettirmesine ragmen kabul edilmemis ve Kamil
Pasa, Miisir Recep Pasa’y1 Harbiye Nazirligina getirmisti. Ancak Recep Pasa, 15
Agustosta dliince, yerine Ali Riza Pasa Harbiye Nazirhgma®; Ahmet Izzet Paga
da Erkan-1 Harbiye-i Umtimiye Riyasetine getirilmigti.”

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra bir¢ok subayin siyasi faaliyetlere devam
etme istegi ordu icerisinde gerekli olan hiyerarsi anlayisinin bozulmasina neden
oldu. Bu nedenle yeni Harbiye Nazir1 ve Erkan-1 Harbiye-i Umtimiye Reisinin
oncelikle bu meseleyi halletmesi gerekiyordu. Ordunun diizene sokulmasi i¢in
calismalar baslatild1.”® Erkan-1 Harbiye-i Umtmiye Riyasetinden 12 Agustos
1908’de biittin ordulara “mukaddeme-i icraat” olmak tizere bir muhtira génderildi.
Bu muhtiraya gére; “...kadro haricindeki zabitdndan maliimat, ehliyet-i askeriyesinden
istifade kabil olanlarin miinhal bulunan yerlere tayini, miiktesebdt-1 ilmiyesi isgal ettigi
mevki-i riitbe ile miitendsib bulunmayan sinn ve malul bulunan memurinden miiste-
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hakk-1 tekdtid olanlarin icrd-y1 tekdiidleri taht-1 karara alimmigstir.”” Boylece Mesruti-
yetten sonra orduda yapilacak 1slahat icin ilk hareket veriliyordu.

Megrutiyetle birlikte yapilan yeni diizenlemeler, mektepli subaylarin 6nceki
donemde oldugu gibi sadece giinliik siyasette degil; ayn1 zamanda kazandiklar:
ayricaliklar ve terfiler sayesinde ordu igerisinde de agirliklarinin artmasina neden
oldu. Subaylar arasindaki mevcut sorunlar, yeni kurulan Mesrutiyet rejimine
bakis ve tavirdaki farklilik sorunuyla ig iceydi. Kendilerini Mesrutiyetin bekgisi
olarak tanimlayan mektepli subaylar, siyasal giiclerindeki artigla paralel olarak
ordu igerisinde profesyonellesmeyi destekliyorlardi. Boyle bir politikanin uygu-
lanmasi halinde mevcut konumlarini kaybedeceklerini bilen alayli subaylarin te-

W dirgin olmas: dogaldi. Nitekim ¢ok ge¢meden
mektepli subaylarin etkisi ile sadakatsizliklerinden

Kendilerini Mes- olmasa bile itaatsizliklerinden siiphe edilen alaylt
o § subaylara karsi tasfiye hareketlerine baglandi.”®
rutiyetin bek@S' Ozellikle Istanbul’da bulunan I. Ordu (Hassa Or-

olarak tanimlayan dusu) ya mensup alayli subaylardan 14001 kisa stire

kteoli subavl icerisinde kadro haricine ¢ikarildi.”

Mmextepli subaylar, Kadro haricine ¢ikarilacaklarina dair séylenti-

siyasal guclerin- ler ve icraatlar kisa stirede alayli subaylar icerisinde
ki artis| ralel huzursuzluga neden olmaya basladi. Huzursuzlu-

deki art $ia paraie gun ilk belirtileri 1908'in Eyliil ay1 igerisinde I. Or-

olarak ordu iceri- duda goriildi. Hassa Ordusu 1. Siivari Firkasindaki
sinde profesyo- alayli subaylar, kendilerinin ihraciyla yerlerine mek-

. tepli subaylarin tayin edileceginin kararlagtirildig:
nellesmeyi iddiastyla, 5. Siivari Alay1 4. Boliik Yiizbag: Vekili
destekliyorlardi. Halit Efendi tarafindan Cirpict mevkiinde bir pro-

testo toplantisina davet edildiler. Ayni boliik ytizba-
silarindan Kazim Bey’in de Halid Efendi’ye yardim
ettigi ortaya ¢itkinca bu subaylar tevkif edilerek Hassa Ordusu biinyesinde kuru-
lan Divan-1 Harpte yargilanmiglardir.!® Konu hakkinda yapilan tahkikatin ar-
dindan Divan-1 Harp, olaylara karisan basta sabik 1. Siivari Firkast Kumandani
Ferik Refik Pasa olmak tizere gesitli riitbelerde dort alayl subayin degisik tasra
ordularinda hapisle cezalandirilmasina karar vermistir. Divan-1 Harp tarafindan
alman bu karar, 9 Kasim 1908 tarihinde padisah tarafindan onaylanmigtir.’
Ordu igerisinde yagsanan bu tiir olaylarin, mektepliler ve alaylilar arasindaki
ucurumu derinlestirdigi gibi alayli subaylarin icerisinden giktif1 erat1 da etkile-
digi anlagilmaktadir. Exr, onbas1 ve ¢avus olarak siradan askerlerin alayli subay
olma sanst gittikge azalmaktaydi. Hem maddi kazang hem de toplumsal stati ar-
tis1 olarak goriilen subaylik sansinin ortadan kalkmasi, eratin yeni rejime karst
mesafeli davranmasina neden oluyordu. Yeni donemde benimsenen disiplinli as-
kerf egitim nedeni ile dinf vecibelerini tam olarak yerine getiremediklerini iddia
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eden erat; aslinda din kisvesi altinda, yeni dénemde kaybettikleri ayricaliklar:
geri kazanmak istiyorlardi.'®
Bu arada Istanbul’da Megrutiyet karsit1 ve dinsel igerikli bir olay ortaya cikt1.
7 Ekim 1908’de Halicilar Camii imami olan Kor Ali lakapli Ali Hoca, yanina top-
ladig1 40-50 kisilik bir grupla saraya ytirtiyerek padisah ile goriismek istedigini
bildirdi. Bu istek tizerine Mabeyne gelen padisaha; “Padisahim ¢oban isteriz, Co-
bansiz siirii olmaz. Seriat emrediyor. Meyhaneler kapanmali. Islam kadimlart agik sagik so-
kaklarda gezmemeli. Resim ¢ikartilmamalr. Tiyatrolar kapanmali. Korkma tecelliyat var.
Evliya perde altindan tecelli ediyor” diyen Kor Ali'ye padisah; seriatin gereginin ye-
rine getirilecegi garantisini vermisti.'®
8 Ekimde Kor Ali'nin tutuklanmasi ile sona

1 eren Megrutiyet karsit1 ve istibdat yanlis1 bu olay'®,
1TC’yi, kurulmasina énayak oldugu yeni rejimi ko-

Yeni donemde be- rumak igin dnlemler almaya itti. Ilk akla gelen Ce-
nimsenen disiplinli miyetin kalesi sayilan Makedonya’daki III. Orduya

askerf egitim nedeni | pasl; bazi birliklerin “Nigahbin-1 Mesrutiyet” ola-
lle dini veC|beIQr|n| rak Istanbul’a getirilmesiydi. Aslinda bu olay, Ce-
tam Olar%ﬁgl/er.'n_e miyet agisindan Makedonya’dan Mesrutiyet taraf-
gde(;“ rerr(wje ! e”tr." tar1 askerleri getirmek i¢in bir bahane oldu. 19 Ekim
ddia eden erat, as- 1908 tarihinde III. Orduya bagl ii¢ aver taburu Is-
linda din kisvesi al- , . . 1106
. tanbul’a getirilerek buradaki kiglalara yerlegtirildi.
tinda, yeni N
. : Avci taburlari, Mesrutiyeti korumanin yani sira
ddénemde kaybettik- . . . e D
: : Yildiz ve civarinda ki padisaha bagh giigler igin bir
leri ayricaliklar geri . L oo
kazanmak denge unsuru olarak da Istanbul’a getirilmigti. Hiir-
istiyorlard. riyet ve Mesrutiyet taraftari subaylarina ragmen, bu
taburlarda gorev yapan askerlerin bu ideallere su-
baylari ile ayn1 dlctide bagh oldugunu iddia etmek
zordur. Hatta askerler i¢in padisaha sadakat hala canliligini korumaktadir.'”” Do-
layisiyla Nigahban-1 Megrutiyet olarak Rumeli'nden getirilerek Istanbul’daki kis-
lalara yerlestirilen 2, 3 ve 4. Avci Taburlar; getirilis amaglarinin tam tersine ileriki
dénemlerde gelisecek Ittihat ve Terakki karsiti muhalefet igin énemli bir destek
kaynag1 ve yayilma alan1 olacaktir.'®
Ava taburlariin Istanbul’a getirilmesinden kisa bir siire sonra 28 Ekim
1908’de Hassa Ordusuna bagl 3. Taburun terhis zamani gelmis askerleri, Cid-
de’ye gonderilmek istenince isyan ederek terhislerini istediler. Terhisleri gecikti-
rilmis askerlerin bu tavirlari ilk defa rastlanan bir durum olmamasina ragmen;
askerler bu kez, babacan tavirli alayli subaylar yerine daha sert tedbirlere bas-
vuran avci taburlarini ve onlarin basindaki mektepli subaylari karsilarinda bul-
dular.'” III. Orduya bagh avci taburlar1 31 Ekim 1908’de asileri gevirdi ve ¢ikan
catismada ti¢ gavus Oliirken ti¢li de yaralandi."” Yasanan olaylar erat ve alayli su-
baylar ile mektepli subaylar arasindaki miicadele ve zitlasmanin artmasina neden

140




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

olmustur.

3)11. Megrutiyet Doneminde Muhalefetin Ortaya Cikist, Tasfiye

Magdurlarinin Gelisen Muhalefet Icindeki Yeri ve 31 Mart Isyam

a- Muhalefetin Yapis1

II. Mesrutiyetin ilanindan evvel, II. Abdtilhamit rejiminin gazabma ugramis
veya mevcut rejimden her ne sebeple olursa olsun hognut olmayan hemen herkes
Jon Tiirk hareketine katilmigti. II. Abdiilhamit déneminin mubhalif Jon Tiirk ha-
reketinin siyasi ve fikri planda homojen bir yap1 arzettigini iddia etmek gtictiir.
Farkli siyasal gortisleri, kisisel ¢ikarlari, 6zlem ve idealleri olan bu grubu bir araya
getiren ve birlikte hareket etmelerini saglayan
duygu, II. Abdiilhamit’e duyulan 6fke idi.

II. Mesrutiyetin ilan1; Jon Tiirk fraksiyonlarin-
dan ITC'nin, daha ¢ok kiiciik subay ve memurlar-
dan olusan Rumeli merkezinin gayretleriyle ger-
ceklesmisti." Hal boyle olunca dogal olarak kurula-

Il. Megrutiyetin ila-
nindan evvel, l.
AbdUlhamit rejimi-

cak yeni diizende bu grup daha etkili ve 6n planda
olacakti. II. Abdtilhamit doneminde kendisine hak-
sizlik yapildigini diigtinenler, siyaseten ceza alanlar
ve ayni zamanda ihtiras sahibi kisiler yeni dsnemde

nin gazabina ugra-
mig veya mevcut
rejimden her ne

sebeple olursa

[ttihatg1 gecinmeye ve kurulacak yeni diizende bir
yer edinmek i¢in ¢alismaya bagladilar.?

Istibdat Dénemi uygulamalarindan muzdarip
olmus herkes icin ITC tam bir siginma kapist haline
geldi. Resmen olmasa bile perde arkasindan idarede
s6z sahibi olan ITC'nin; az zamanda her seyi diizel-
tecegini, biitiin olumsuzluklar: izale edecegini dii- * RIS
stinen insanlar, zaman gegtikge hayal kirikliklarina ugradilar. Kisa stire igerisinde
ITC’ye karg1 bir gayrimemnunlar ziimresi olusmaya bagladi1' ki siyasal muhale-
fet de bu ztimre igerisinden ¢ikacaktir.

Mubhalefet hareketine baglayan gayrimemnunlarin da muayyen bir karak-
teri yoktu. Ayni Jén Tiirk hareketinde oldugu gibi yeni muhalefetin de ortak pay-
dasi, ITC’ye kars1 olmakti. Ancak gerekgeleri farkliydi. Gerekgeleri agisindan yeni
muhalefet hareketini ti¢ gruba ayirmak mtimkiindiir: 1) Jon Ttirk hareketi icinde
bulunmus ancak, hiirriyetin ilanindan sonra ITC ile gerek siyasi gerekse fikri
alanda uyusamayan Jon Tiirk liderleri, 2) II. Abdiilhamit déneminde siyaseten
magdur edilmis, siirgiine gonderilmis kisiler. “Magdiirin-i Siyasiye” olarak ta-
nimlanan bu kesim Mesrutiyetin ilantyla Dersaadet’e gelmisler, ancak umdukla-
rin1 bulamamislardi. 3) II. Mesrutiyetin ilaniyla baslayan biirokratik tasfiye
stirecine tabi tutulan devrisabik ricali, miilki ve askeri btirokratlar. Dikkat edi-
lirse, biitiin bu kesimler, farkli sebeplerle siyasetin ve iilke yonetiminin disinda bi-
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rakilmiglardi. Dolayisiyla mevcut ekonomik gelirlerinden de yoksun kalmiglardi.
Ozel tegebbiisiin ve burjuvazinin gelismedigi, nimet ya da imkanlarin devlet ile
girilmis iligki, unvan ve makamlara riayetle yukaridan asagiya dogru kiigiilerek
paylagildigi, devlet kademesinde bulunmanin en 6nemli statii kaynaklar: ara-
sinda oldugu bir iilkede egitim almis insanlarin biirokrasi disina itilmesi, o in-
sanlarin yonetimdeki gruba diismanlik beslemesine ve firsat buldugu ilk anda
yerine ge¢mek icin calismasina neden olabilir. Bu durum, ¢ogu zaman biirokra-
sinin genel karakteri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yeni yonetime kargi kisa siire icerisinde ortaya ¢ikmaya baslayan bu gayri-
memnunlar ziimresi, gazetecilik yaparak ve muhalif cemiyetler kurarak ITC'ye
karst muhalefete bagladilar.

'

Jon Turkler iceri-

b- Fedakaran-1 Millet Cemiyeti (Agustos 1908)
Jon Tiirkler igerisinde siirgiine gonderilmis ve
nefyedilmis olanlardan ittihatgilarn disinda kalan-

sinde surgune
goénderilmis ve
nefyedilimis olan-
lardan ittihatcila-
rn disinda
kalanlarin bir-

larin bir¢ogu doniislerinde gazetecilik alaninda mu-
halefete basladilar. Ikdam’da Ali Kemal, Serbesti’de
Hasan Fehmi ve Mevlanzade Rifat, Mizan’da Murat
Bey, Volkan’da Dervis Vahdeti bu kisilerdendir.!*
Bunlar gibi taninmug isimlerin yani sira onlarca siir-
giin de teker teker Istanbul’a gelmeye bagladi.®
“Magdiirin-i Siyasi”ler olarak adlandirilan bu insan-
lar, dontiglerinde ITC’den umduklarimi bulamayinca

doénemin ilk muhalefet kurulusu olarak kabul edile-
bilecek “Fedakdrdn-1 Millet Cemiyeti”ni kurdular."'¢

Agustos 1908’ de kurulan Cemiyetin kuruculari;
Tarik Zafer Tunaya tarafindan, Avnullah El Kazimi,
Ali Vefa, Dr. Ali Saip, Abdiilkadir Kadri, Hac
Cemal, Asitaneli, Behget, Ertugrul Sakir Bey ve Efen-
diler olarak zikredilmektedir."”

Diistinsel olarak Prens Sabahattin’in Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet
gorislerini benimseyen'® Fedakaran-1 Millet Cemiyetinin amaci; istibdat idaresi
tarafindan nefyedilmis, siirgtinlere gonderilmis ve haklar1 gasbedilmis kisilerin
haklarini korumak ve bunlara yardim toplamak seklinde 6zetlenebilir. Bu sekilde
padisahtan bile para aldiklari iddia edilmektedir."” Matbuat sahasinda Hukuk-1
Umiimiye gazetesini kullanan Cemiyetin yine bir iddiaya gére “binlerce mensubu”
vard1.'

Mesrutiyetin ilanindan sonra devlet dairelerinde baglayan tensikat ¢alisma-
lar1 devam ederken Fedédkaran Cemiyetinin savunuculugunu tistlendigi siyasi
magdurlari durumu tartisma konusu oldu. Tensikata dair Padisah Iradesi, tag-
ralarda bulunan devlet dairelerine de samil edilince, II. Abdiilhamit déneminde
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rejim aleyhtar1 hél ve tavirlari nedeniyle merkezden uzaklastirilarak uzak vila-
yetlerde mektupgu muavini, vilayet maiyet memuru gibi birtakim gorevlere tayin
edilenler veya ikamete mecbur tutulanlar hakkinda bir karar verilmesi gereki-
yordu. Bu kisilerin gogu genel af ilan edilince istanbul’a dénmeye baglamiglardi.
Ancak bu siirgiinler, Istanbul’a geldikleri zaman bir taraftan yol masraflarinin
karsilanmasini ve eski maaglarinin 6denmesini talep ederken diger taraftan 6n-
ceki donemde memuriyetlerinden agiga gikarilmak suretiyle magdur edildikle-
rine inandiklari i¢in nezaretlere bagvurarak yeniden birer memuriyete atanmay:1
talep ediyorlardi.’?! Maliye Nezareti, Sadarete gonderdigi bir yazida; esasen si-
kintili olan bu kisilerin, bu sekilde mevcut gelirlerinden yoksun kalarak Dersaa-
det’e toplanmalarinin sikintilarini iyice arttiracagini, bu yiizden, tensikat
sirasinda agiga cikarilacak memurlara uygulanacak yontemin bunlar1 da kapsa-
yacak sekilde diizenlenmesinin; yani yeni bir me-
muriyete atanincaya kadar tagrada aldiklar1 maasin
devam ettirilmesinin uygun olacag belirtiliyordu.'? T
Maliye Nezaretinin bu teklifi Sadaret tarafindan

kabul edilmis ve tasralardan dénen siirgiinlere bu- sozcUsU duru-
ralarda aldiklart maasin 6denmesine karar verilmis- ,

tir.!? Stirgtinde herhangi bir geliri olanlar hakkinda mundaki Hukuk-i
bu karar alinirken; siirgiinden 6nce memur olup da Um0Omiye Gaze-
her ne sebeple olursa olsun 6denegi bulunmayan- - .
lara da tensikat sirasinda acikta kalanlar gibi bir is- [ izl hukametin
tihdam alan bu.lunur‘lcaya kadar stirgiinden 6nceki  SREFEIE 22 i S
maaglarinin verilmesi kararlagtirildi. Ayrica Viikela
Meclisi kararina gére, magdurlardan memur olma- [ {9/=lSAleKIalUli
yanlara maas baglanmasi s6z konusu degildi.'*

Fedakaranin sozciisti durumundaki Hukuk-1 olmamistl
Umiimiye Gazetesi, hiikiimetin bu kararindan pek
hognut olmamugti. Oncelikle magdurlara herhangi bir istihdam alan yaratilma-
dan, is verilmeden baglanacak maas1 “sus pay:” olarak degerlendiriyordu. Bu eleg-
tiriler tzerine hiikiimet 1909'un Subat aymnda; 1- Daha 6nce memurlugu
bulunmayanlarin maaga ya da giindelige hakki: olmadigini, 2- Memurlugu olan-
larin bir sey istemeye haklar1 olmadig1 halde 6nceden bagh bulunduklar: neza-
retlerde agilacak kadrolarda ilk tercih olarak degerlendirilmelerini kararlagtirdu.
Alinan bu karar da magdurlar tarafindan begenilmeyerek protestolara ugradi.'®

Hiik@imetin kendileri hakkinda almis oldugu kararlar1 begenmeyen mag-
durlar, yaptiklari toplanti sonunda Mebiisan ve Ayan’a verilmek {izere bir di-
lekce hazirladilar. Bu dilekcedeki istekleri kisaca sOyle ozetlenebilir: 1-
Magdurlara 24 Temmuz 1908 tarihinden itibaren baslayarak maas baglanmast, 2-
Magdurlardan isteyenlerin okullarina devam etmeleri, istemeyenlerin memuri-
yete tayin olunmalari, 3- Istibdat Déneminin ileri gelenlerinden alinan paralarin,
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adaletin yerini bulmasi igin 6zel bir kurul tarafindan magdurlar arasinda pay-
lastirilmasi, 4- Acilacak yeni memuriyetlere yapilacak tayinlerde, magdurlarin
tercih edilmesi, magdurlarin magdurluk siiresinin memurluk stiresinden sayila-
rak buna gore emekliye sevkleri; 6len magdurlarin ailelerine sag olanlarinki gibi
tazminat, emekli maasi vs. verilmesi.'” Fedakaran Cemiyeti destekli magdurla-
rin biraz da titopik goriinen bu isteklerinin o donemde gerceklestirilmesi miim-
kiin degildi. Isteklerini kabul ettirememe bu insanlarin kolay bir sekilde
muhalefete kaymalarma ve ITC kargit1 giigler tarafindan kullamilmalarma neden
oluyordu.
Kurulusundan itibaren ITC’ye siddetle muhalefet eden Cemiyet; reisi Av-
nullah El K&zimi'nin Kerkiik Mutasarrifligima tayin edilmesine ve ITC'nin bas-
kilarina ragmen, 31 Mart 1syan1n1n sonuna kadar
N faaliyetlerine devam etmistir.'”

23 Temmuz
1908’de Anaya-
sa’nin tekrar yarar-

c- Osmanli Ahrar Firkas: (14 Eyliil 1908)
Hiirriyetin ilanindan sonra ITC ye muhalif ola-
rak kurulan ikinci bir olusum da “Ahrdr Firkas:”dur.

Iige konarak Ahrér Firkasinin siyasal amaclarini ve kurulus ge-
Mesgrutiyetin ilan rekgesini iyi anlamak igin II. Mesrutiyet 6ncesine git-
edilmesi ile birlikte, mek gerekir. Yukarida bahsedildigi tzere IL
Sabahattin Bey Abdiilhamit’e muhalefet eden J6n Tiirkler icerisinde
kendisine bagli Jon farkli fraksiyonlar vardi. ITC'den sonra bunlardan

en 6nemlisi, Prens Sabahattin’in onciiliik ettigi ve
. 1902’ deki ilk Jon Tiirk Kongresindeki fikir ayriliklar:
muhtelif noktalarina . " o 5

. nedeniyle ortaya ¢ikmis olan “Tesebbiis-i Sahsi ve
gondererek propa- Adem-i Merkeziyet Cemiyeti” idi. Jon Tiirkleri birles-
ganda caligmalarini tirmek adina ikinci kongre, 27-29 Aralik 1907 tari-
baglatti. hinde toplanmisti. Bu toplantida da ilkinde oldugu
gibi yine Prens Sabahattin’in ademimerkeziyetci go-
rtgleri ile Ahmet Riza'nin merkeziyet¢i goriisleri carpismigti. Fikri anlamda bir
birlik saglanamasa da siyasi olarak II. Abdiilhamit rejiminin yikilarak yerine Meg-
rutiyetin yeniden ilan edilmesi igin birlikte calisma konusunda anlagmaya varil-
migt1.!?

23 Temmuz 1908’ de Anayasa'nin tekrar yiiriirltige konarak Mesrutiyetin ilan
edilmesi ile birlikte, Sabahattin Bey kendisine bagli Jén Tiirkleri memleketin muh-
telif noktalarina géndererek propaganda galigmalarim baglatti. Bu amacla Doktor
Nihat Regat Bey Istanbul’a, Fazli Bey ve Celalettin Arif Beyler de [zmir’e geldiler.
Ayrica diger bir¢ok ademimerkeziyet taraftar: da yurt disinda bulunduklari mer-
kezlerden yurda donmeye bagladilar.'” Muhtemelen ademimerkeziyetgilerin bu
tavirlari, ITC'nin hoguna gitmemis ve Anadolu’da tegkilatlanmalarina izin ver-
memek igin harekete gegilmisti. Fazli Bey ve Celalettin Arif Bey’in Izmir’deki faa-
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liyetleri burada bulunan ITC temsilcisi Doktor Nazim Bey tarafindan engellen-
meye ¢alisilirken, Anadolu seyahatine ¢ikan ademimerkeziyetcilerden birgogu
tutuklanmigtr.!®

Halbuki, yukarida belirtildigi tizere 1907’deki IL. Jon Tiirk Kongresinde Itti-
hatgilarla ademimerkeziyetgiler arasinda ihtilal konusunda fikir birligi saglan-
mustr. Yeni dénemde de bu fikir birligini devam ettirebilmek igin ITC temsilcileri
Cemal (Paga), Ismail Hakki (Paga) ve Bahattin Sakir Beyler ile Tegebbiis-i Sahsi ve
Adem-i Merkeziyet Cemiyeti temsilcileri Hiiseyin Tosun, Nihat Resat ve Muhit-
tin (Pasa) Beyler arasinda goriismeler yapildi. Bu gériismelerde iki cemiyetin
ITC'nin catis1 altinda birlikte faaliyet gostermesi konusunda anlagmaya varild.'*!

Bu arada 6nemli Jon Tirk liderlerinden Prens Sabahattin Bey, 2 Eyliil
1908 de'? yaninda babasi Damat Mahmut Paga’nin cenazesi oldugu halde Istan-
bul’a geldi. Kendisine biiytik bir karsilama toreni ya-
pilan Prens’in, cenaze merasimine katilan cemaat
temsilcilerine iadeiziyarette bulunurken Rum Patri- a2
gi'ne yaptig1 reverans, basina, “Patrigin elini optii.” ITC’nin varilan
seklinde yansidi. Ve 6zellikle Ittihatgi basin tarafin- anlag.maya rag—
dan §1dd§tle elestirildi. Ayrica ITC'nin toplantjlar%n.a men, Prens’e ve
davet edilen Prens; fazla sicak kargilanmadig gibi, : .
sik stk Ahmet Riza'nin “terbiye harici tarizlerine” ug- | erellALINE A
ruyordu. Bunun tizerine Prens, Cemiyet merkezine | Eeoyeveio Bliaio ey Kars|
olan ilgisini kesti.'®

ITC'nin varilan anlasmaya ragmen, Prens’e ve

takindigi tavir, Jon
ademimerkeziyet taraftarlarina karsi takindig: tavir, FSREEAC =12l

Jon Tiirk hareketinin yeniden béliinmesine neden : S
oldu. Kisa siire sonra, 14 Eyliil 1908 tarihinde 31 yenlglen bolin
Mart fsyanindan 6nceki ana muhalefet partisi olan | MAESIRIERRIEE Y
“Osmanly Ahrdr Firkast” kuruldu. Prens Sabahattin - EEGIETTE

Bey, Istanbul’a dondiikten sonra Bebek Bahgesi'nde
verdigi bir konferans sirasinda, Ikdam muharriri
Ahmet Samim ve Nurettin Ferruh Beyler bir muhalefet partisi kurulmasini ve
Prens’in de reis olmasin teklif ettiler. Siyasetin disinda kalmak istedigini ileri
stiren Prens, teklifi reddetti. Ancak yakinlari olan Ahmet Fazli, Mahir Sait, Cela-
lettin Arif Beylerin Nurettin Ferruh Bey ile miizakerelerini temin ederek firkanin
kurulmasina yardimci oldu.'*

Kagt tizerinde reisi belli olmayan Osmanli Ahrar Firkasy; Katib-i Umtmi
Nurettin Ferruh Bey olmak tizere, Celalettin Arif, Mahir Sait, Ahmet Fazli, Kib-
rislt Tevfik, Nazim ve Sevket Beyler tarafindan kuruldu.'®® Firkanin belli bir reisi
olmayinca 6zellikle ittihatg1 basin gesitli tahminler yiiriiterek reisi bulmaya cali-
styordu. Ancak genel kani1 Prens Sabahattin Bey’in Firkanin gizli reisi oldugu y6-
niindedir.'® Zaten Firka, Prens Sabahattin’in ademimerkeziyet¢i gortislerinin
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Mesrutiyet sonrasindaki temsilcisi olarak degerlendirilmektedir.’” Basinda
Ikdam, Serbesti, Yeni Gazete, Sada-y1 Millet gazeteleri ile 17 Mart 1909’da Prens’in
parasal destegi ile yayimlanmaya baglayan Osmanli Gazetesi, Osmanli Ahrér Fur-
kasinin sozciiltigiinii yaparken, Volkan gazetesi de kendi agisindan Firkay: des-
teklemistir.!

Meclis-i Mebftisan secimlerine sadece Istanbul’ da katilabilen Osmanli Ahrar
Firkasinin hicbir aday1 bagarili olamamus; yalniz Mahir Sait Bey Ankara’da yapi-
lan bir ara segimde kendi gayretleri ile segilmeyi basarmigtir.'® Bu arada, Megru-
tiyet 6ncesinde jurnalcilik ile suglanan Ali Kemal ile 6nceden hazirlanan bir ihtilal
hareketinde déneklik ettigi iddia edilen Ismail Kemal Beylerin firkaya dahil edil-
meleri ve mebus aday1 olarak gosterilmeleri, Doktor Riza Nur, Fazli, Mahir Sait

ve Celalettin Arif Beyler gibi Firkanin dnciilerinin
' tepki gostererek istifa etmelerine neden oldu. Bunun
Firk belli bi tizerine Ali Kemal ve Ismail Kemal Beylerin Firka ile
”T Qn|n el bir alakalar1 kesilince istifalarini geri aldilar.'*
reis| olmaylnca ITC’ye muhalif olarak kurulan Osmanli Ahrar
Ozellikle Ittihatc Firkasinin en fazla itiraz ettigi noktalar; ITC'nin y1-
basin gegiﬂi tah- kilan istibdat yerine kendi istibdadini ikame etmeye
minler yurUterek
reisi bulmaya ca-

calismasi, askeri siyasete alet etmesi, Osmanlicilik-
tan vazgecerek Tiirkgii politikalar izlemeye basla-

Isiyordu. Ancak mas1 ve kendisine katilan devrisabik ricalini yine

genel kani Prens

Sabahattin

devlet kademelerinde istihdam ederek politikasin
kabul etmeyen insanlari vatana ihanetle suglamasi-
dir.*! Mesrutiyetin ilanindan sonra ITCnin etkisi ile

baslayan tensikat ¢alismalari sirasinda bir¢ok yan-
lisliklarda yapilmaktaydi. Hi¢ hak etmedigi halde
tasfiyeye tabi tutularak magdur edilenlerin yani sira,
eski devir adamlarindan bircogu da memuriyetle-
rine devam ettirilmekteydi. Ahrar Firkasinin elegti-
rilerini bu agidan degerlendirmek gerekmektedir.'*?

Aslinda siyasi rakiplerini devrisabik ricaline yakin olmakla suglamak bu do-
nemde sikga rastlanan bir haldir. 31 Mart Isyanindan kisa bir siire énce Ahmet
Riza Bey, Pera Palas’ta verilen bir ziyafet sirasinda irat ettigi nutukta; “Devr-i is-
tibdddda cerr-i menfaat (¢ikar saglama) veya andsir-1 Osmaniye’yi ayirmaga hizmet eden
hdinler bu inkilabdan tabii memniin degildirler. Onlar yine eski devri isterler veyahut
aym maksada bir tarik-1 dherle ndil olabilmek igin hiirriyetin kayitsiz, kontrolsiiz olma-
sy isterler. Cemiyetin tahakkiimiinden sikdyet eden onlardir. Bir taraftan ilmiyeyi, diger
taraftan andsir-1 gayr-i miislimeyi Cemiyetten sogutmaga ¢alisan onlardir. Hdsil Cemi-
yetin dagilmasina liiziim gosteren onlardir.”** seklinde konusmustur. Bunun tizerine
Ahrar Firkasi, Ahmet Riza Bey'i elestirerek “hainler” ifadesi ile kendilerini kaste-
dip etmedigini sordu. Ahmet Riza Bey ile Ahrar Firkasi arasinda cereyan eden
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bu tartigmaya kosesinden katilan Hiiseyin Cahit Bey’e gore, sayet ITC, devrisa-
bik ricalini himaye etmis olsaydi Ahrar Firkas: diye bir firka olmazdi. Cahit’e gore
Ahrar Firkasi, ITC'den yiiz bulamayan eski devir ricali ile menfaatlerine ters diis-
tigii igin Cemiyetten ayrilan eski ITC lilerin bir araya gelerek olusturdugu bir
firkadir.'

Osmanlh Ahrar Firkasi, 31 Mart [syanindan sonra tiyelerinin cogunun taki-
bata ugramasi ve yurt disina ¢tkmak zorunda kalmasi nedeniyle faaliyetlerini
durdurmak zorunda kalacaktir.'*®

d- ittihid-1 Muhammedi Cemiyeti (5 Nisan 1909)

31 Mart Isyanindan énce kurulan ve bu isyanin baglica tahrikgilerinden sa-
yilan bir diger muhalif olusum da “Ittihid-1 Muhammedi Cemiyeti”dir. Cemiyetin
kurulusu ve faaliyetlerinden 6nce yayin organi olan ve Cemiyetin kurulmasindan
once yayin hayatina baglayan Volkan gazetesi ve kurucusu Dervis Vahdeti’den
bahsetmek gerekmektedir. 1870 Kibris dogumlu olan Vahdeti; II. Abdiilhamit za-
maninda padisaha verdigi bir jurnal nedeniyle siirgiine génderilmis ve yillarca Is-
tanbul’dan uzakta dolastiktan sonra Mesrutiyetten sonra Istanbul’a dénmiistii.'*
[stanbul’da ilk 6nce ITC’ye girmeye caligti. Ancak bu girisimi sonugsuz kalinca
diger Cemiyetten umdugunu bulamayanlarin bir kismi gibi bir gazete ¢ikarmak
icin bir- takim faaliyetlere giristi. Oncelikle saraya miiracaatla gikaracag: gazete
icin parasal destek talep etmesine ragmen reddedildi.'¥” Buna ragmen 11 Aralik
1908 tarihinden itibaren Volkan gazetesini gtkarmaya bagladu. ilk sayisindan iti-
baren ITC ye muhalefete baglayan gazetenin temel &zellikleri Sina Aksin tarafin-
dan; “1) Islamiyetci, 2) Hiirriyetci ve Kaniin-1 Esasi taraftari, 3) Insaniyetci, 4) Eski
siirgiin ve kackinlart korur, 5) Sabahattincilik, dolayisiyla Ingilizcilik, 6) Osmanlicilik"'*
olarak ifade edilmektedir. Gazetesinin ilk sayisisndan itibaren lttihat ve Terak-
kiye karg1 muhalefete baglamasina ragmen Dervis Vahdeti'nin ilk baglarda tavri
cok da keskin gériinmemektedir. Ornegin Dervis, 11 Ocak 1909 tarihli Volkan ga-
zetesinde “Kahraman-1 Hiirriyet Niyazi ve Enver Beylere” seslendigi yazisinda Itti-
hat ve Terakki Cemiyetini Mesrutiyetin ilanindan dolay1 kutsarken sonraki
uygulamalar nedeniyle elestiriyordu. Elestirilerinin odak noktasina da Ahmet
Riza gibi eski liderlerini koyuyordu. Niyazi Bey, Enver Bey ve Atif Bey gibi Mesg-
rutiyetin ilanini saglayan geng subaylardan ise Ahmet Riza, Mizanci Murat ve
Prens Sabahattin gibi Jon Tiirk liderlerinin bir araya getirilmesi igin yardim talep
ediyordu. Dervis Vahdeti aslinda kendisinin de dahil oldugu eski Jon Tiirklerin
yeni dénemde iktidarin uzaginda birakilmasini elestiriyordu.'* Dervis Vah-
deti’'nin ilk baglardaki bu biraz da sitemkar olan tavrinin zaman gectikge keskin
bir muhalefete doniismesinde, ittihat ve Terakkiden beklentilerinin kargilanma-
mis olmastnin etkisi yadsimnamaz. Zira kisa bir stire sonra Dervis Vahdeti yine Vol-
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kan’da “Ittihdd-1 Muhammedi Cemiyeti'nin Hakikati” baghig ile yazdigi yazisinda
“Oteden beri maksadimiz Ittihdd-1 Islamdir. Zira bu millet-i Osmaniyenin selametini,
biz, ancak Ittihdd-1 Islamda goriiyoruz.”™® diye yazacaktr.

Volkan gazetesi ve Dervis Vahdeti'nin yiirtttigt muhalif propaganda, o
gtine kadarki muhalif kuruluglarin propagandalarina nazaran ¢ok da aligilmig
bir yontem degildi. Siyasal sdylemlerinde 6zellikle dinf terminolojiyi agirlikli ola-
rak kullanmasi zaten bu konuda gerginlik yasayan kesimler tizerinde daha da et-
kili oluyordu. Halkin dinsel duygularindan faydalanarak, kalabaliklari ITC ve
hiikimete karg1 seferber etmeye calisan Vahdeti'ye ilk destek, askerlik muafiyet-
lerinin kaldirilacag1 soylentileri ortalikta dolasan medrese talebelerinden geldi.
Volkan’in dinf propagandasina ikinci olumlu yanit, Istanbul’da bulunan orduda
gorev yapan erat tarafindan verildi.”*! Zaten, alayli subaylarin ordudan uzaklas-
tirllmalar1 nedeniyle huzursuz olan erata karsi, mek-
tepli subaylarin sert disiplini ve eratin dinf duygula-
rina karsi kayitsizligi, muhalefetin elini gii¢lendiri-
yordu.'*? Yinz.’ halk frasmda ITC liderleriiin mason eyl sllseenT
oldugu soylentileri yayilirken, ordudan uzaklastiri- ordudan uzaklag-
lan alayli subaylar mektepli subaylarin “kifir” ol- tinimalari nede-
duklarin iddia edecek kadar ileri gidiyorlardi.' niyle huzursuz

Dervis Vahdeti'nin yayimladig1 Volkan gazete- olan erata kar§|,
sinin bahsedilen propagandalari neticesinde ITC'ye mektepli subayla-
mubhalif Is'lamc1-gelenekse1 grup kimligi ortaya ¢ik- rn sert disiplini ve
maya ve bir toplumsal taban olusmaya baslad1.'* Bu o
toplumsal tabani kendi amagclar1 i¢in kullanmak is- eratin dint duygu-

P clart 1¢
teyen Dervis Vahdeti ve arkadaglar tarafindan 5 larina k&[@l
Nisan 1909'da “Ittihdd-1 Muhammedi Cemiyeti ku- [ aChASIZAe[HARIUIAEE
ruldu.” Cemiyetin programi yaklasik bir ay evvel lefetin elini gUc-
3 Martta Volkan’da yayimlanmisti. Buna gore; Ce- lendiriyordu.
miyetin ilkeleri ve programi, dine; insanlarin yap- SR
tiklar1 yasalara degil Kur’an-1 Kerim'e dayaniyordu. Osmanhcilik yerine
[slamcilik siyaseti dneriliyordu. Cemiyet propagandasini, dzellikle tutucu kesim
ve orduda alayli subaylar ile erat arasinda yapiyordu.'

[ttihad-1 Muhammedi Cemiyetinin yayin organi Volkan’mn yayin politika-
sina bakildig1 zaman, II. Megrutiyetin ilaniyla birlikte ordu icerisinde alevlenen
alayli-mektepli subay miicadelesinde acik bir sekilde alayli subaylarin tarafini
tuttugu anlagilmaktadir. Hatta gazete, siradan askerler arasinda mektepli subay-
lara kargt mevcut hognutsuzlugu koriikleyerek bunlari Cemiyete tiye olarak kay-
dediyordu. Ornegin 28 Mart 1909 tarihli Volkan gazetesinde 5. Alay namina bir
mektup yayimlandi. Bu mektuba gore 5. Alay efradinin tamamu Ittihad-1 Mu-
hammedi Cemiyetine katilmak istiyordu. Yine 31 Mart 1909 tarihli Volkan’da 5.
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Alayin 4. Taburuna bagh birkag erin Cemiyete katilmak istediklerine dair bir mek-
tup yayimlandr.'®
Cikan bu tiir haberler tizerine Hassa Ordusu Kumandan1t Mahmut Muhtar
Paga 11 Nisan 1909'da orduya bir emir yayimladi. Bu emirde; mukaddes din duy-
gularini kullanarak asker arasina nifak sokmak isteyen, “irticaiyyin ve zulm-ii is-
tibdad erbabina avdet ve kuvvet vermek maksadiyla” Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti
adiyla bir cemiyet kuruldugundan bahsedilerek, alay ve taburlarda bulunan as-
kerlerin, imamlar tarafindan vaaz ve nasihat edilmek suretiyle bu tiir cemiyet-
lere dahil olmalarinin engellenmesi isteniyordu.'” IttihaAd-1 Muhammedsi
Cemiyetinin kurularak toplum ve ordu igerisinde yayilmasinin sakincalarina de-
ginen bir raporda, o donemde III. Ordu Kumandani ve Rumeli Genel Miifettisi
olan Mahmut Sevket Paga’dan gelmisti. Mahmut Sevket Pasa, 6 Nisan 1909 tari-
hinde Erkdn-1 Harbiye-i Umtimiye Riyasetine gon-
N derdigi raporunda; iilkenin en ¢ok birlik ve
Dini duygularin

beraberlige muhtag oldugu bir dénemde bazi kim-
selerin bu sekilde kutsal bir isimle cemiyet kurmasi-

Kullanilarak, tek

vUcut ve disiplinli

olmasi gereken
ordularda gorev

nin gayrimiislimlerin de ayrismasina neden
olacagini belirtiyordu. Ayrica, dinf duygularin kul-
lanilarak, tek viicut ve disiplinli olmasi gereken or-
dularda goérev yapan erlerin itaatsizlige tegvik
edilmesi de iilkeye biiyiik zarar verecektir, uyari-

yapan erlerin ita-
atsizlige tesvik
edilmesi de ul-
keye bUyUk zarar
verecektir, uyari-
sinda bulunu-
yordu.

sinda bulunuyordu. Mahmut Sevket Paga’ya gore bu
sakincalar nedeni ile bir an evvel 6nlem alinmali ve
gerekirse Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti, Meclis-i
Mebfisan karariyla kapatilmaliydi. Sayet bir an 6nce
onlem alinmaz ve bu fikirler erler arasinda yayil-
maya devam ederse ileride ¢ikabilecek olan olayla-
rin engellenmesi artik miimkiin olmayacaktir.'® Bu
tiir emir ve uyarilara ragmen Cemiyetin ordu igeri-
sinde yayilmasi engellenemeyecektir.

Buraya kadar 6zetlenmeye caligilan olaylarin genel karakterine bakildig:
zaman, aslinda Osmanli iilkesinde bir iktidar miicadelesi yasanmaktadir. Ancak
tilkenin 6zgtin sartlar1 ve halkin siyasal kiiltiir seviyesinin yetersizligi nedeni ile
ne iktidardaki gruplarin ne de iktidar halkas: disinda kalmis muhalif gruplarin
genig anlamu ile toplum igerisinde bir karsilig1 yoktu. Biitiin bu iktidar miicade-
lesi aslinda kendisinde yonetebilme yetisini goren kiigiik bir kesimin kendi iceri-
sinde yagsaniyordu. Toplumsal tabani olmayan bu gruplarin iktidar igin disardan
bir giicti arkalarina alma ihtiyaci hissettikleri goriilmektedir. Bu giic ise, biitiin
sikintilarina ragmen geleneksel toplum yapisi igerisinde 6nemli yeri olan silahli
glic; yani ordu idi. Basta Makedonya’daki III. Ordu olmak tizere Osmanli ordusu,
Megrutiyetten sonra yapilan yeni diizenlemeler ve tasfiyeler ile ITC'nin giivencesi
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ve destekgisi haline gelmisti. Buna kargilik basta ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti
olmak {izere muhalefetin orduyu arkalarina alabilmek icin tek sansi Ittihat ve Te-
rakki tarafindan magdur edilen alayli subaylar ve bunlarin arasindan ¢iktig1 erler
idi. Muhalefetin soylemlerinde kullandig1 dinsel terminoloji ise hem ordudaki
bu gayrimemnunlar ziimresini hem de diger toplumsal gruplar: harekete gegir-
mek icin en kullanigh arag olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

e- 31 Mart Isyan1 (13 Nisan 1909) '*'

Yukarida bahsedildigi tizere Mesrutiyetten sonra orduda yapilan yenilikler
ve alayli subaylarin tasfiyesi ordu igerisinde bir gayrimemnunlar ziimresi ortaya
ctkarmustt. Iste ITC’ye muhalefet eden kesimlerin dogal destekgisi de bu tasfiyeye
tabi tutulan alayli subaylar ve onlarin i¢inden ¢iktig1 erat olacaktir. Bu hosnut-
suzlugun farkina varan Ittihdd-1 Muhammedi Ce-

' miyeti; orduda yerlestirilmeye calisilan sert Prusya
. disiplini nedeni ile eratin temel dini miieyyideler-

Meg rutiyetten den uzaklagtirildigini iddia ederek, onlar: kendi ta-
sonra orduda rafina ¢ekmeye calisiyordu. Aslinda din ve seriat

. kisvesi altinda bir siyasi miicadele yiiriitiiliiyordu.
yapilan yenilikler | sadece alayli subaylar ve erat degil, tasfiyeye tabi tu-

ve al ay“ Subay- tulan sivil memurla; ve Istanbul’daki medrese tale-
L beleri ve softalar da Ittthad-1 Muhammedi Cemiyeti-

larin tasfiyesi nin dogal miittefikleri haline gelmisti.’*?
ordu igerisinde Ulkede yasanan ve padisah, cemiyet, ordu, mu-
: : halefet kutuplagmalarindan dogan bu gerilimin bir
oir gayrlr_nem_ . ihtilal hareketine doniismesi igin kiiciik bir kivilcim
nunlar zamresi gerekli idi. Bu kivilam da ITCye muhalifligi ile bi-
ortaya linen Serbesti Gazetesi muharrirlerinden Hasan Feh-

mi'nin 6 Nisan 1909'da kimligi belirsiz bir kisi
tarafindan vurularak oldirtilmesi ile cakilmisti.
Hasan Fehmi'nin 6ldiiriilmesi ve katilinin ortaya ¢i-
karilamamast {izerine muhalif basin, hem hiiktimete hem de ITC’ye daha siddetli
bir sekilde yiiklenmeye bagladi. 8 Nisandaki cenaze torenine Ikdam’m iddiasina
gore 30-40 bin kisilik bir kalabalik katild1.'®®

Kamil Pasa Hiikimetinin devrilmesinde Ittihat ve Terakkinin askeri baski-
sint; Hasan Fehmi'nin vurulmasinda Ittihat ve Terakkinin silahini géren muha-
lefet, alayli subaylara ve softalara, askeri isyan1 baglatmak tizere gerekli komutu
vermistir. Hasan Fehmi'nin 6ldiirtilmesinin dogurdugu heyecan, bunun igin el-
verisli bir ortam tegkil ediyordu.'**

[syan; 13 Nisan 1909’da ITC'nin Mesrutiyetin koruyucusu olarak diisiin-
diigii ve bu nedenle Istanbul’a getirdigi, Makedonya’daki III. Orduya bagh iyi

clkarmigti.
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yetismis askerlerden kurulu avcr taburlari er ve erbaslarinin, baglarinda bulunan
mektepli subaylara bagkaldirmalari ile baglad.'®®

31 Mart (13 Nisan 1909) Isyanindan giiniimiize kadar bu konu hakkinda ya-
pilan galismalar ve yayimlanan dénemin sahitlerine ait hatiralara bakildig
zaman, isyanin sebepleri, arkasindaki giicler ve destekgileri hakkinda farkli go-
riiglerin ortaya atildig1 goriilmektedir. Birtakim aragtirmacilar isyanin arkasinda
II. Abdiilhamit’i gérmeye meyilli iken, bazilar1 iktidara tam anlamiyla sahip
olmak igin ITC'nin bu isyan 6rgiitledigini diisiinmektedir. Bu gériislerin yaninda
ticlincti bir goriise gore ise isyan; Mesrutiyetten itibaren gelisen muhalefet hare-
ketinin, iktidara gelebilmek icin ordu igerisinde bulduklar: taraftarlar ile diizen-
ledikleri bir askeri darbedir. Buradaki muhalefetten kasit yukarida bahsedilen
ITC tarafindan iktidar denklemi disinda birakilmis basta Ahrar Firkasi olmak
tizere siyaset ve basindaki biitiin muhalif olugum-
lardir. Isyanin en biiyiik sloganinin “Seriat isteriz.”
olmasindan yola ¢ikarak bunun tamamen irticai bir
mahiyet tasidigini iddia etmek de dogru degildir.

Isyanin devam et-

Buradaki “Seriat isteriz.” slogan aslinda muhalefe-
tin, Ittihad-1 Muhammedi Cemiyeti aracilig ile asker
ve halk arasinda taraftar bulmak igin dini siyasete
alet etmesinden baska bir sey degildi.'®®

Yukarida bahsedildigi tizere isyami diizenle-
yenler ve arkasindaki giicler kim veya kimler olursa
olsun isyan sirasinda kullanilan insan malzemesi or-

tigi gunlerde Bal-
kan Gazetesi,
isyani bastirmak is-
teyen Il ve lll. Or-
duya bagli

askerlerin isyan

hareketine ve isyan
eden askerlere yo-
nelik beyanname-
lerine yer
veriyordu.

dudan ihrag¢ edilmis alayli subaylar, mektepli su-
baylardan hosnut olmayan er ve erbasglar, tasfiyeye
tabi tutulmus sivil memurlar ve istanbul’da bulunan
ve ITC'nin laik uygulamalarindan memnun olma-
yan dinsel gruplardi. Ismail Himi Danismend de or-
dudan gikarilan alayl subaylar ile tensikat dolayi-
styla agiga gikarilan memurlarin 31 Mart Isyanindaki
etkilerini kabul etmektedir.'” Dénemin ITC taraftar1 yaymlarindan Asker Mec-
muasi’'nda yayimlanan ve yazari belli olmayan bir yaz, isyanla ilgili ITC'nin
bakis agisin1 bir nebze ortaya koymasi agisindan ilgi ¢ekicidir. Bu yazida; isyanin
sorumlusu olarak, basta II. Abdiilhamit olmak tizere, devrisabikta hi¢bir liyakat
gostermeden terfi eden ve Megrutiyet sonrasi yapilan tasfiyelerden rahatsizlik
duyan Istanbul’daki Hassa Ordusunun subaylari ve devri- sabikin nimetlerin-
den faydalanip ancak yeni déonemde bu firsatt bulamayan istibdat artiklar gos-
teriliyordu.’® Yine isyanin devam ettigi giinlerde Balkan Gazetesi, isyam
bastirmak isteyen II ve III. Orduya bagh askerlerin isyan hareketine ve isyan eden
askerlere yonelik beyannamelerine yer veriyordu. “Asker Sedas:” baghg1 altinda
verilen bu beyannamelerde askerler, arkadaslarini isyana sevk edenlerin din ve
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seriat1 sadece tegvik etmek icin kullandiklarin ileri siirerek meseleyi su sekilde
acikliyorlard: “Devr-i sdbikta birtakim hafiyeler, miirtesiler var idi degil mi? Idare-i
hiikiimetin tebdiliyle bunlar nereye gittiler? Yalniz memuriyetlerinden azl ile Istanbul un
her bucagima dagildilar her tarafa tohum-1 nifak sagmaga baslayarak milletin hazinesin-
den ¢almakta olduklar1 paralar: simdi bulamayimca Megsrutiyet aleyhinde de héfiyen ki-
yama kalkistilar. Menba-i vdriddtlarinin tekrar agilmast i¢in olanca kuvoetleriyle ¢alisarak
devr-i istibdddin tekrar avdet eylemesi ugrunda bin tiirlii teddbir-i hainane ittihazina te-
sebbiis ettiler. Iste hareketinizin miisevvikleri, miisebbibleri bu kisim erbib-1 fesaddan-
dir.”'%

W [syanin hazirligi 12/13 Nisan gecesi baglamustir.
Asiler; 13 Nisan sabah1 Arnavut Hamdi Cavus, Tii-

Meb(san Meclisi fenkci Ustast Raif Cavus, Izmirli Ali, Yenipazarh
oniine toplanan Omer, Gevgilili Boliik Emini Mehmet, Gilanh
yaklasik 3000 kisi- Hazim, Yenisehirli Ali, Kircovali Selim, Selanikli
lik isyancilara, Enis, gibi cavus ve onbasilarin 6nderliginde'”® Sul-
Seyhtllislam Ziya- tan Ahmet Camii 6niinde toplanmaya bagladilar. Bu-
eddin Efendi, Ders rada isyancilara medrese talebeleri de katild1 ve
Vekili Halis Efendi isyancilar topluca Meclis-i Meb{isana dogru ytiri-

ylise gectiler.'”! “Seriat isteriz.” slogani ile yiirtiyen

ve Serif Mehmet . : : .
isyanci grup, yolda dnlerine ¢ikan Harbiye Mektebi

Sadik Pasa nasi- ‘ ' bi
hat etmek igin go- mezunu, yani mektepli subaylara saldirtyorlardi.
reviendirilmis; Sina Aksin’e gore isyanin ilk giinii cogu mektepli

subay olmak iizere Istanbul’da en az 20 kisi isyanci-
lar tarafindan 6ldiirtilmdistiir.'”?
Mebftisan Meclisi 6niine toplanan yaklagik 3000

ancak isyancilar
bunlardan Serif

I\/Iehr]wet Sadik . kisilik isyancilara, Seyhiilislam Ziyaeddin Efendi,
Pa§a yI katletmis- Ders Vekili Halis Efendi ve Serif Mehmet Sadik Pasa
lerdir. nasihat etmek icin gorevlendirilmis; ancak isyanci-

lar bunlardan Serif Mehmet Sadik Pasa’y1 katletmis-
lerdir.'”* Asilerin yaninda bulunan ordudan g¢ikarilmis, er kiyafetinde kiigiik
biiyiik riitbeli subaylarla; sarikly, fesli birtakim kisiler Meclis Miizakere salonuna
girerek Seyhiilislam’a isteklerini bildirmislerdir. Bu istekler soyleydi:

1. “ Sadrazam Hiiseyin Hilmi Paga ile Harbiye Nazirt Ali Riza Paga’nin kabineden
cekilmeleri,

2. Mebuslardan Ahmet Riza, Hiiseyin Cahit, Rahmi, Taldt Beylerle, Stira-y1 Ummet
Gazetesi imtiyaz sahibi Dr. Bahattin Sakir’in hudut digi edilmeleri,

3. Seriat hiikiimlerinin tamamuyla tatbiki,

4. Baslarindaki mektepli subaylarin degistirilmesi. Alayli subaylardan agiga ¢ika-
rilarak magdur edilenlerin yerlerine iadesi,
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5. Yaptiklar: hareketten yani silahli ayaklanmadan dolay: mesul tutulmayacaklari-
nin ve hicbir suretle cezalandirilmayacaklarimin temini.”'”>

Isyanin devam ettigi sirada 16 Nisan 1909 tarihinde yedi Osmanh ordusunda
gorev yapan 5382 alayli subay adina Meclis-i Mebusana bir dilekge verildi. Bu
dilekgede ordularda bulunan alayli subaylardan % 80’inin kadro haricine ¢tka-
rildig1 ve geriye kalaninin da getirilen imtihan usuliiyle tasfiye edilecegi iddia
ediliyordu. Dilekge sahipleri bundan sonra birtakim istekler ileri stirerek, kabul
edilmedigi takdirde “Ordularda biiyiik fenaliklar ¢ikacagini seldmet-i vatan ndmina
ihbdr eyleriz.” diyerek dilekgelerini sonlandiriyorlardi. Bu dilekge, Meclis tarafin-
dan, “zabitlerin alayli olmasini kusur-1 askeri farzederek kadro haricine ¢ikarmak” ada-
lete uygun olmayacag: gerekgesiyle Harbiye Nezaretine havale edilmistir.”® Isyan
sadece Istanbul’la sinirli kalmamigti. Ulkenin farkl bolgelerinde de geng ve mek-
tepli subaylarin hayatlar tehlikeye girmisti. Buralardan da mektepli subaylara
karst siddet haberleri geliyordu."”” Ornegin 21 Nisan 1909 tarihinde yani isyan
hentiz bastirilmadan evvel Erzurum’da bulunan IV. Orduya bagh erler “Seriat is-
teriz, kuliipleri ve bazi mektepli zabitleri istemeyiz.””® sloganlari atarak hitkimet mey-
danina toplanmiglardi. Ancak ayni belgede Erzurum Valisi Tahir Pasa, bu tiir
taskinliklarin kimsenin burnu bile kanamadan bertaraf edildigini yazmaktadir.'”

[syanin ¢ikmast tizerine Istanbul’da bulunan Hassa Ordusu Kumandani
Mahmut Muhtar Paga, Sadrazam Hiiseyin Hilmi Paga’ya miiracaat ederek em-
rindeki birliklerle isyan1 bastirabilecegini bildirmis ve izin istemisti. Ancak Hii-
seyin Hilmi Pasa bu teklife yanasmayarak Harbiye Nazir ile birlikte Yildiz
Saray1'na gitmis ve istifasini padigsaha sunmugstu. Mahmut Muhtar Paga’ya goére
asilerin bagaril olmasina Hiiseyin Hilmi Paga’nin isyanin bastirilmas: konusunda
gosterdigi bu ¢ekingenlik neden olmustu.'®

13 Nisan giinti Huiseyin Hilmi Paga’nin istifasi tizerine padigsah; hiikiimeti
kurma gorevini eski Hariciye Nazir1 Tevfik Pasa’ya verdi.!™! Padisah, isyan ¢iktig
zaman ilk 6nce hareketin kendisine kars1 oldugunu zannederek telaga kapilmigsa
da daha sonra isyancilarin asil hedefinin, kendisi degil ITC oldugunu anlayinca
durumu kendi lehine ¢evirmek i¢in girisimlere bagladi. Bu amagla, Tevfik Pasa’y1
hiikimeti kurmakla gorevlendirdigi Hatt-1 Hiimaytna Kantin-1 Esasi’ye aykir1
olmasina ragmen, Harbiye Nazir1 olarak Ethem, Bahriye Naziri olarak da Emin
Paga’nin tayin edilmesi istegini yazdirdi. Padisahin bu istegi, neredeyse Megsru-
tiyetin ilk hitkimeti olan Sait Paga Hiiktimetinin istifasina yol acan Harbiye-Bah-
riye krizinin tekrar hortlamasima neden olacaktr. Bunun tizerine bu istek Hatt-1
Hiimdy@n'dan ¢ikarilmasina ragmen, Ethem Pasa ve Emin Paga anilan Nezaret-
lere getirildi. II. Abdiilhamit; 1909'un Mart ay1 igerisinde ¢ikardiklar: karigiklik ne-
deniyle Selanik ve Sam’a génderilen Arap ve Arnavut asilli muhafiz birlikleriyle
birlikte Yildiz'dan uzaklagtirilmig olan istihkdm taburunun, tekrar Yildiz’a geti-
rilmesi igin emir verdi. Ayrica padisah, “asker dyle istiyor diyerek” 6zellikle Hassa
Ordusuna bagh birliklere kendisine yakin kisileri tayin etmeye basladi. Boylece
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II. Abdiilhamit; isyanla birlikte dogan otorite boglugundan yararlanarak duru-
munu saglamlagtirmak istiyordu. Harbiye ve Bahriye Nazirlarin kendisine yakin
adamlardan secerek aslinda orduyu kontrol altina almaya calistyordu.'® Yine pa-
disah, isyan cikar ¢ikmaz seyhiilislama hitaben gonderdigi Irade-i Seniye ile asi
askerlerin hepsinin affedildigini bildirdi.’® Hatta Megrutiyetin ilanindan beri tas-
fiye edilen alayli subaylar, askerler tarafindan geri ¢agrildi ve yeniden goreve
atanmalar1 padisah tarafindan onayland.'s
Devletin zirvesinde biitiin bu degisiklikler ve olaylar cereyan ederken Is-
tanbul’da askerin isyan1 devam ediyordu. Isyanci askerlerin, mektepli subaylara
karg: giristikleri siddet hareketlerinin artarak stir-
1 mesi tizerine, asi askerlere, padisahin nazarinda
alayl ve mektepli subay diye bir ayrimin olmadigini

Il. Abdtlhamit; is- NN }
L ve yapilan hareketlerin seriata aykirt oldugunu an-
yanla birlikte latacak bir nasihat heyetinin gonderilmesi giindeme
< . y & )
dogan otorite geldi. Ancak bu girigim, padisahin saray1 temsilen
boslugundan memur gondermemesi tizerine sonugsuz kald1.'®
$iug 8 ¢

Karigikliklar {izerine ITC’nin Istanbul’daki
biitiin temsilcileri ddeta yok olmuslardi. ITC'nin
boslugunu hemen Ahrér Firkas: ve temsilcileri dol-
durmaya bagladilar. Istanbul’da bulunan ITC yanhst
gazetelerin matbaalari ve yazihaneleri isyancilar ta-
rafindan yagmalandi.™ Yunus Nadi'nin deyimiyle

yararlanarak du-
rumunu saglam-
lastirmak
istiyordu. Harbiye
ve Bahriye Nazir-

larini kendisine
yakin adamlar-
dan secerek as-

Istanbul’da tam bir “nefer devri” yasaniyordu. As-
linda bu durum, bir taraftan da iilke yoneticilerinin
kendilerine dayanarak tilkeyi yonettiklerini fark

eden askerlerin, kendi adina siyasal sahneye ¢ikmast
anlamina gelmekteydi."®

ITC'nin Istanbul’ da bulunan temsilcilerinin or-
tadan kaybolmasina ve Ittihatci gazetelerin isyanci-
lar tarafindan kapatilmasina ragmen, Mizan,
Serbesti gibi muhalif gazeteler yayinlarina devam ediyorlardi.’® Hatta bu gaze-
teler isyancilarin isteklerini sayfalarinda yayimlayarak bir anlamda isyana destek
veriyorlard1.'®

linda orduyu
kontrol altina al-
maya calisiyordu.

f- 31 Mart Isyanina Gésterilen Tepkiler

Yasanan askeri isyana karg: tilkenin farkli kesimlerinden farkl: tepkiler ge-
liyordu. Oncelikle, isyana ve iiyelerinin bircogu saklanmak zorunda kalmasina
ragmen, 16 Nisandan itibaren toplanmaya baslayan Meclis-i Mebtisanda bile
farkli tavirlar géze carpmaktaydi. Celal Bayar, mebislarin isyan karsisindaki
goriis ve diistincelerini {i¢ kisma ayirmaktadir: 1- Isyancilara siddetle kargilik ve-
rerek Meclis-i Meb{isan ve Kan{in-1 Esasi’nin korunmasini savunanlar ki bunla-
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rin ¢ogu asilerin baskilar1 karsisinda saklanmak zorunda kalmiglardi. 2- Milli,
dini, 1rki fikirleri dolayisiyla isyancilar ile hemfikir olanlar. 3- Meclis-i Mebusanin
kapanmamasi ve mebusluklarinin devam etmesi sartiyla isyancilarin her tekli-
fini kabul etmek isteyenler.'

Bagka bir tepki de ulema sinifinin ileri gelenlerinin olusturdugu “Cemiyet-i
[Imiye-i Islamiye nin Meclis-i Mebtisan ve Megrutiyetin korunmasi konusunda ya-
yimladig: beyannamelerdir.'!

Yine isyanin ilk giinlerinde Ahrar Firkasinin yayin organi olarak taninan Os-
manl gazetesi, tilkede bulunan biitiin firkalar ve cemiyetlerin bir nevi koalisyon
yaparak firkalar arasi bir heyet kurmalarini neriyordu. Tarik Zafer Tunaya'nin
siyasi bir cemiyet olarak kabul ettigi “Heyet-i Miitte-
fika-i Osmaniye” ad1 verilen olugum, isyanin bastiril-
masi ve Ahrarclarin dagilmasi nedeniyle oli .
dogmustu. Bilinen tek etkinligi 18 Nisan 1909 tari- Karl§lkllklar uze-
hinde yayimladig1 beyannamedir. Beyannamede, rine ITC’nin Istan-
Mesrutiyet ve Meclis-i Meb{isanin korunmasi ve va-  EEgi Mg 15 510t )
tanin igin.e du§tugu durumdar'l. ku.r'teirlil'maﬂ igin fir- temsilcileri Adeta
kalarin birlik i¢inde ¢aligmas1 ongoriiliiyordu.'?

Isyana kargi en énemli tepki, elbette ki Rume- YOK olmuslard..
li'"de bulunan ITC Heyetleri ve askeri birliklerinden | AE@HallaFeloi[0E
beklenmekteydi. Ciinkii isyan nedeniyle [stanbul’da gunu hemen
E):ulupan ITC te§k11at% tekrar ye.raltma g?k11m1§se de Ahrar Firkasi ve

emiyet, basta Selanik merkezi olmak tizere Rume- Y
li'de hala giiciinti koruyordu. Isyan cikar ckmaz is- [ LcMSIEIETRCClE
tanbul’da bulunan Ismail Canpolat, derhal Selanik’e du rmaya
bir telgraf cekerek “Mesrutiyet mahvoldu.” ifadesi ile bagladilar.
cemiyet merkezini olaylardan haberdar etmistir.
Bunun iizerine Rumeli topraklarinda bulunan biitiin
ITC merkezleri derhal harekete gegmis ve saray ve Bab-1 Ali’ye protesto telgraf-
lar1 gondermeye baglamiglardi. Gonderilen ¢ok sayida telgrafta' ileri stirtilen id-
dialar beg nokta tizerinde toplanabilir:

1- II. Abdiilhamit Mesrutiyeti kaldirarak tekrar istibdat ve mutlakiyete
donmiistiir.

2- Meclis-i Mebtisan fesholunmustur.

3- Hiiseyin Hilmi Paga’nin megru hiikéimeti ortadan kaldirilarak yerine Tev-
fik Paga’min “miilevves” hitkimeti kurulmustur.

4- Biittin mebuslar oldirilmistiir.

5- Gayrimesru Tevfik Pasa Hiiktimeti “cani”dir.'**

Bu tepkiler iizerine ITC ve ordudan beklenen hareket gecikmedi. Kisa bir
stire igerisinde kurulacak olan Hareket Ordusu ile isyan bastirilacaktir.

155



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

g- Hareket Ordusunun Kurulusu ve 31 Mart Isyani’nin Bastirilmasi

[stanbul’da baglayan Isyaninin haberi, 13 Nisan 1909'da Selanik’teki Cemi-
yet merkezinden sonra 14 Nisanda da yine Selanik’te bulunan ve ITC’ye ve Mes-
rutiyet rejimine baglilig: ile bilinen III. Ordu merkezine geldi. Bu sirada Rumeli
Genel Miifettisi ve III. Ordu Kumandani olan Mahmut Sevket Paga bagkanliginda,
Selanik Askeri Kultibii'nde (orduevi) yapilan toplantidan gereken tedbirlerin alin-
mast karari ¢ikti. Ayrica, Mahmut Sevket Paga'min teklifi {izerine, ITC ile ortak
hareket edilerek, 14 Nisanda Selanik’te bir miting diizenlenmek suretiyle ka-
muoyunun dikkati ¢ekilmeye ¢alisildi. Yaklasik 20-30 bin kisinin katildig1 mi-
tingden sonra Istanbul’daki olaylara miidahale karar1 kesinlegti.'®>

III. Ordu Kumandani Mahmut Sevket Paga bu arada Edirne’de bulunan II.
Ordu Kumandan Salih Paga ile de temasa gegerek Istanbul’a askeri miidahale
konusunda mutabakat saglad. Iki komutan isyani bastirmak igin Istanbul’a “Ha-
reket Ordusu”% ad1 altinda biiytik bir kuvvet sevk etmeyi kararlastirarak ¢alis-
malara bagladilar. Hareket Ordusu, Selanik’ten Hiiseyin Hiisnii Pasa
kumandasindaki tiimen ve goniilliilerden miirekkep kuvvetle, Edirne’den Sevket
Turgut Pasa kumandasindaki bir tiimenden meydana geliyordu."” III. Ordu min-
tikasindan toplandigi hélde, II. Ordunun da katilmas: ile Hareket Ordusuna
kimin kumanda edecegi tartisma konusu olmus ve sonug olarak, ilk bagta Hiise-
yin Hiisnii Paga Hareket Ordusunun ilk kumandani olmustur. Hareket Ordusu
Kumandani olan Hiiseyin Hiisnii Pasa bu ordunun Kurmay Bagkanligina da
kendi emrinde gorev yapan Erkan-1 Harbe Kolagas: Mustafa Kemal Bey'i getir-
misti.'”® Daha sonra 22 Nisan 1909’da III. Ordu Kumandani Mahmut Sevket Pasa
Ayestefanos’a gelerek Hareket Ordusunun kumandasini ele almistir.'”

15-16 Nisan gecesi Istanbul’a dogru ilerlemeye baglayan®® Hareket Ordusu
Kumandani1 Hiiseyin Hiisnii Pasa; 19 Nisanda biri Istanbul halkina digeri de
Erkan-1 Harbiye-i Umtimiye Riyasetine olmak {izere iki beyanname yayimladi.
Istanbul halkina hitaben yayimlanan beyannamede, kansiz bir sekilde bagarilmig
olan Megrutiyet inkilabindan muzdarip olan birtakim kisilerin, devrisabiki tekrar
iade etmek icin harekete gecerek c¢ikardiklar: fesat neticesinde birgok masumla-
rin kanlar1 dokiildiigii; bunun tizerine kurulan Hareket Ordusunun Megrutiyet ve
Kantin-1 Esasi’yi korumak {izere harekete gecerek Istanbul’a dogru yiirtidiigii be-
lirtilerek isyan sirasinda tarafsizligini korumus mazlum ahali ve efradin higbir
zarar gormeyecegi ifade ediliyordu. Hareket Ordusunun amaci ise; “Vatan ve mil-
let hainlerine son ve kati bir ders-i intibah vermektir.”*" sozleri ile agiklaniyordu.

Ikinci beyannamede de yine ayni sekilde baz kisilerin sahsi menfaatlerini
gerceklestirebilmek i¢in Mesrutiyet rejimine kars: isyan ettiklerinden bahsedile-
rek Erkan-1 Harbiyeden ve Istanbul’da bulunan berri ve bahri biitiin askerlerden
iki husus talep ediliyordu:

“Evvela Martin otuz birinci giiniinden evvel Istanbul’daki berri ve bahri kitadt ve
sefdine memur olan bilciimle erkin ve iimerd ve zabitdnin bitekrar kitalarina iade olun-
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malarina katiyyen miimdnaat etmeyerek bunlarin kiffe-i evimirine korii koriine itaat ve
inkiydd gostereceklerine ve siyasi iglere bddema hicbir suretle miidahale etmeyerek yalniz
vezdif-i mukaddese-i askeriyeleriyle mesgul olacaklarina dair Seyhiilislam ve Fetva Emini
ve Ders Vekili Efendiler hazerdtiyla kendi kumandanlar: huzurunda ve Kur'an-1 miibin
ve miinif iizerine ellerini basmug olduklar: halde bir giin icinde umdimen Istanbul'da bu-
lunan efrad ve kiiciik zabitdn yemin edeceklerdir.

Saniyen kendilerini seriat isteyiniz diye igfal ederek vatani tehlikeye diisiirmiis olan
algaklarin tedibi i¢in ordumuzca ittihdz olunacak teddbir-i tenkiliye ve inzibdtiyeye kati-
yen miidahale etmeyerek ve ordumuz efradina hatta yan gozle bile bakmayarak onlar:
kendi 6z kardegleri gibi bilecekler ve kendilerini igfal etmis olan hifiyelerle eddniyi yine
kendi zabitlerine ihbar eyleyeceklerdir. Bu iki talebimiz Istanbul'da bulunan berri ve bahri
bilumum silah arkadaglarimiz tarafindan hiisn-i suretle kabul olunarak itaat-1 kdmile ve
ciddiye ibraz eyledikleri takdirde esndy-1 icraatimizda kendilerine katiyen ilisilmeyecegi
hususlarimin efrdd-1 merkiimeye anlayacaklar: lisan ile ihtar olunmasi ve derece-i muta-
vaatlarimin serian taraf-1 dciziye is’art rica olunur. ">
1 Bu iki beyanname, aslinda ordunun Mesruti-
yetin koruyucusu roliiyle agikca siyasete miidaha-

Umadmi Meclisin
de onayi ile Ha-
reket Ordusunun
zor kullanmasi
hakka donu-
sunce, Istan-
bul’da bulunan
Ve isyan sira-
sinda Cemiyete
kargl kiskirticilik
eden siyasetciler,
gazeteciler ve
hocalar, isyanci
askerleri ortada
biraktilar.

lesi anlamina geldigi gibi isyanin bastirilmasindan
sonra ne yonde tedbirler alinacagini gostermesi agi-
sindan 6énemlidir. Hareket Ordusunun Istanbul’a
yiiriiyiisii devam ederken Meclis-i Mebtisan ve Mec-
lis-i Ayan azalarinin istirakiyle Ayestefanos’a gele-
rek burada bir Meclis-i Um{imi-i Millf topland1. Bu
Umtimi Meclis; Hareket Ordusunun yayimladigi be-
yannameleri destekledigini belirten bir bildiri ya-
yimladi.?® Umami Meclisin de onay1 ile Hareket
Ordusunun zor kullanmas1 hakka déniisiince, Is-
tanbul’da bulunan ve isyan sirasinda Cemiyete kars1
kiskirticilik eden siyasetciler, gazeteciler ve hocalar,
isyanci askerleri ortada biraktilar.?*

Bu arada Istanbul’da bulunan askerlerin Hare-
ket Ordusuna mukavemet gostermesi meselesi giin-
deme geldi. Bazi komutanlar II. Abdiilhamit'ten
miidahale edilmesi konusunda emir istediler. Ancak,
padisah iki tarafinda Miusliiman kardesler olmasi

gerekgesiyle boyle bir seye izin veremeyecegini bildirmistir. Hatta yeni Hassa Or-
dusu Kumandani Nazim Paga’y1 Istanbul askerlerine géndererek karst koyma-
malar1 konusunda yemin etmelerini istemistir. Dolayisiyla ne hiiktimet ne de
padisah Hareket Ordusuna kars: herhangi bir direnisi tasvip etmemistir.2®
Boyle bir ortamda Hareket Ordusu, 23/24 Nisan gecesi Istanbul’a girmeye
bagladi. Padigah kan dokiilmemesini emrettigi halde Bab-1 Ali,’de, Taksim Kisla-
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s’'nda, Tagkigla’da, Harbiye’de ve Selimiye’de goriilen mukavemetler nedeniyle
bazi ¢atismalar olmus hatta top bile kullanilmigtir.**® 25 Nisanda son olarak Seli-
miye Kiglas1 ve Yildiz Saray1'ndaki 2. Firka askerleri de teslim olunca Hareket
Ordusu tamamen Istanbul’a hakim olmustur. Hareket Ordusu, Dersaadet’e
hakim olmaya galistig1 stire igerisinde 49 kay1p, 82 yarali vermisti. Asilerden ise
400 kisi oltirken yaklasik 700 kisi yaralanmigt1.?”

Hareket Ordusu Kumandanligy, 25 Nisan 1909'da Istanbul halkina yayim-
lad1g: bir ilan ile sikiyonetimin bagladigini bildirdi. Bu ilana gore, “Halk: heyecana
stiriikleyecek hareketlerden kagimilmasi, aksam hava karardiktan sonra kimsenin sokaga
ctkmamast gerektigi, askeri kuvvetlerle kolluk kuvvetleri disinda kimsenin silah tagima-
mast, halkin is ve giicleriyle eskisi gibi ugrasmaya devam etmeleri bildirilmistir.”*® Aymn
giin {i¢ daireden olusan Divan-1 Harb-i Orfi kuruldu. Birinci Daireye Tophane
Nazir1 Hursit Pasa, ikincisine Topgu Livast Hasan
Riza Pasa, tiglinciisiine ise Nazif Pasa reis olarak
tayin edildi.*® Bu arada Ayestefanos’ta bulunan :
Ayan ve Mebtisan Meclisi azalar1 Istanbul’a done- 31 Mart Isyani-
rek yine Meclis-i Um@mi-i Millf ad1 altinda ortak FEaiiai=iafgiai=inal|
toplanmaya devam ettiler. 27 Nisan 1909'da yapilan
Meclis-i Um@imi-i Millf toplantisindan ittifakla II. kl@klf’th”arlndan
Abdiilhamit'in tahttan indirilmesi karari gikt. Aymi  FESEV/IEIRR /6]l =10
gunIIL. Abdulham1.t in yerine Sehzade Mehmet Resat gazetesi sahibi
tahta gecerek padisah oldu.?'? . .

13 Nisan 1909'da baslayan isyan boylece ordu | (BiclASRE RIS
ve ITC'nin ittifakla hareket etmesi sonucu tamamen  [FSIER{S S0 0 08
bastirilinca, isyan hareketine katilanlar veya isyani
kigkirttig1 diisiiniilenler Istanbul’da kendilerini teh-

kdm edilmis ve
likede hissetmeye bagladilar. syan hareketinden so- | {e{=y4z ks |p1f= 74

rumlu tutulanlardan birgogu iilkeyi terk ederken
bazilar1 tutuklanarak yargilanmaktan kurtulamadi.
Volkan gazetesi sahibi Dervig Vahdeti, Kdmil Paga-
zade Sait Pasa, Abdullah Ziihtii, Ali Kemal, Berat Mebusu Ismail Kemal, Serbesti
Gazetesi Basyazari Mevlanzade Rifat, Ergiri Mebusu Miifit, Ahréar Firkas: Genel
Sekreteri Nurettin Ferruh?" ve Sinop Mebusu Riza Nur?? takibata ugrayanlar ara-
sindaydi. Ayrica Prens Sabahattin Bey, Mizanci Murat Bey, Osmanli gazetesi sa-
hibi Ahmet Fazli Bey de tutuklanmuglardi. Bunlardan Prens Sabahattin Bey ile
Ahmet Fazli Bey sugsuz bulunarak serbest birakilirken Mizancit Murat 6miir boyu
kalebentlige mahktim edildi. Yine Mevlanzade Rifat ve Sait Pasa hakkinda 10"ar
yil stirgiin cezast verilirken Sait Paga askerlikten tart edildi.*® Muhaliflerin 6nde
gelenlerinin disinda Mayzis ay1 igerisinde baglayan Divan-1 Harp yargilamalarinda
isyan nedeniyle tutuklanan bir¢ok kisi yargilanarak cesitli cezalara ¢arptirilmis-
lardir. Basta askeri isyana tesvik eden 6ncii cavuslar olmak tizere mektepli su-
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baylara kars: girisilen hareketlerde sugu tespit edilen bircok kisi idam cezasina
carptirilmig ve cezalar1 derhal infaz edilmistir. Bu arada, 31 Mart Isyaninin en
onemli kigkirticilarindan sayilan Volkan gazetesi sahibi Dervis Vahdeti de idama
mahkm edilmis ve cezasi infaz edilmistir.?* Yurt digina ¢ikanlar ile Prens Saba-
hattin gibi sorgulandiktan sonra tahliye olan muhaliflerin ¢ogu Avrupa’ya gide-
rek yeni gazeteler ¢itkarmiglardi. Boylece bir kez daha muhalifler faaliyetlerini
yurt disinda stirdiirmeye bagladilar.?™

31 Mart Isyan, iilkede ITC'nin Mesrutiyetin ilanindan beri bekledigi ortam1
yaratmisti. isyan bahane edilerek II. Abdiilhamit tahttan indirilmis, 6rfi idare ve
divaniharpler marifetiyle muhalefet ortadan kaldirilmis, hiikimete, Cemiyete
karg1 itiraz edemeyecek kisiler getirilmisti. Bylece, goriiniirde Ittihatgilarin il-
kede gerceklestirmek istedikleri degisiklikleri engelleyecek hicbir gii¢ kalmamust.
[syan ayni zamanda Ittihatcilara askeri ve sivil biirokrasiye heniiz tam olarak
hakim olamadiklarini gostermisti. Bu nedenle 31 Mart Isyanindan 6énce baglanmis
olan askeri ve sivil tasfiyeler icin hizli bir kanunlagtirma dénemine girilmistir. Is-
yandan 6nce Meclis-i Mebiisana verilen Tensikat Kanunu goriismeleri hemen bas-
larken 1909un yaz aylarinda askeri biirokrasiyi ITC'nin istedigi sekilde
diizenleyecek bir dizi kanun ¢ikarilacaktir.

SONUC

Sonug olarak II. Megrutiyetin ilanindan sonra yasananlar ashinda Istibdat
Doneminde iktidar ve Jon Tiirk muhalefeti arasinda yasananlardan ¢ok farkl: de-
gildi. II. Abdtlhamit iktidarindan hosnut olmayan biitiin kesimler —gayrimiis-
limler de dahil- diinya gortsleri farkli olsa da II. Abdiilhamit iktidarina kars1 Jon
Tiirk hareketi igerisinde yer almiglar ve Mesrutiyetin ilan edilmesi igin ¢aligmus-
lardi. Ancak Mesrutiyetin ilanindan sonra Jén Tiirk fraksiyonlarindan ITC'nin 6n
plana ¢ikmasi ve yetkiyi paylasma konusunda cimri davranmasi diger fraksi-
yonlarm muhalefet gecmesine neden olmustu. ITC'nin iilkedeki en genis tegkilata
sahip olmasinin yaninda orduyu da kontrol altina almasina karg: muhalefetin tek
sanst ITC tarafindan magdur edilen kesimleri yanima gekerek bir toplumsal zemin
olusturmakti. Iste bu zemini olugturmak ve kitleleri harekete gecirmek icin de
Islam dini ve “Seriat isteriz.” slogani tamamen arag olarak kullanilmigtir. m

'Bu ¢alisma yazarin “Yakin Tarihimizde Askeri ve Miilki Biirokraside Tasfiyeler, Askeri ve Miilki

Heyet-i Mahstsalar” baglikli doktora tezinden tiiretilmistir.

2Mesrutiyetin ilanindan sonra Meclis-i Mebusan’in agilmastyla Meclisteki mebuslar tarafindan ftti-
hat ve Terakki Firkas1 kurulmasina ragmen, bu c¢alisgma boyunca hem Cemiyet daha kapsayici ol-
dugu icin hem de yazim birlikteligini saglamak adina ittihat ve Terakki Cemiyeti ifadesi
kullanilacaktir.

3ttihater subaylardan ilk énce daga gikan Ittihat ve Terakki Cemiyetinin Manastir Merkezi {iyele-
rinden Kolagasi Resneli Niyazi Bey’di. Onun ardindan Enver Bey ve Eyiip Sabri de birlikleriyle is-
yana katilacaklardir. (Enver Ziya Karal, Biiyiik Osmanh Tarihi, V, ikinci Mesrutiyet ve I. Diinya
Savagi (1908-1918), Ankara, (Tarihsiz), s.29-36.
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TURK

MUSLUMANLIGI

PROF. DR. E. SEMiH YALCIN*

Tiirkler, Emevilerin Maveratinnehir’e girme-
siyle birlikte Islamiyetle tanismiglar’ ve VIII ila X.
yiizyillar arasinda, gruplar halinde Islamiyete gir-
mislerdir.? Tiirklerin Miisliiman olma stireci yakla-
sik tic bucuk asirda tamamlanmustir.? Tiirkler, Isla-
miyet'i kiigiik gruplar héalinde degil, 4deta toplu bir
sekilde benimsemislerdir.* Bulgar Devleti, Karahan-
lilar ve Gazneliler gibi ilk Miisliiman Tiirk devletleri
ise ancak X. yiizyildan itibaren goriilmeye baglan-
mugtir. Tiirkler islamiyeti, herhangi bir zorlamaya
maruz kalmadan, kendi rizalariyla benimsemisler-
dir. Bunda Islamiyetten énceki dinlerinin, Islami-
yetle ortak bir¢ok yoniintin bulunmas: etkili
olmustur.®

Araplar, kendi iglerinden dogan Islamiyeti
cabuk kabul ederek hizla yaymuslar, fakat ayni sii-
ratle siyasi sahada zayiflamiglardir. Iranlilar ise Isla-

TUrkler islamiyeti,
herhangi bir zorla-
maya maruz kal-
madan, kendi
rizalaryla benimse-

mislerdir. Bunda is-
lamiyetten dnceki
dinlerinin, islami-
yetle ortak birgok
yonUnudn bulun-
masi etkili

olmustur.

miyeti biraz da Islam ordularmin Iran1 fethi neticesinde arzular hilafina
kabullenmis ve bunun neticesinde de $iilik adiyla bilinen farkli bir anlayig ortaya
koymuslardir. Tiirklerin Islam’a gegmesi ise yukaridan asagiya dogru ve zorla
degildir. Islamiyet goniillii ve tedrici olarak halk kitleleri tarafindan benimsenmis

* TBMM Gaziantep Milletvekili.
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olup gogunlukla sivil karakter arz etmistir. islam’in genis kitlelere aktarilmasinin
bu 6ziimseme neticesinde miimkiin oldugunu ifade etmek miimkiindir.® Tiirk-
lerin 1slamiyeti kendi iradeleriyle benimsemeleri, bu dini kabullenirken komp-
lekssiz bigimde dgrenmelerine, samimi olarak taassuptan uzak bir dinf hayat
stirmelerine imkan tanimugtir.” Tiirk Miisliimanliginin 6ne ¢ikan diger bir niteligi
de hoggorii ve tasavvufi derinlige sahip olmasidir.® Bu durum Islamiyeti benim-
serken yasanan siirecin dogal sonucudur.

Islam dini, Tiirkleri yeni bir hayat miicadelesine sevk etmistir. Bu miica-
dele, Tiirklerin “i'la-y1 kelimetullah” ugruna ti¢ kitada miicadele etmesiyle neti-
celenmigtir.’ Bir yandan Islam’in koruyuculugunu {istlenerek Hagh Seferlerine
" kars1 miicadele etmigler, diger yandan da Islam di-

nini tiim diinyaya yaymuglardir. Tiim bunlara ek ola-

Torklerin rak gaza anlayisiyla da Miusliimanlarin hakim

. oldugu topraklar: genisletmislerdir. Gaza kavrami
MuslUman onemlidir. Zira bu kavram Tiirklerin asker ruhuyla
olmas|y|a, kaynasan bir olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hatta

TOrk kGltGrG ve Hz. Peygamber bir hadisinde “Tiirkler size dokun-

i slam dininin m‘:adlkg?, sakin s,iz de onlara doku%nrnaylr%!:’. diyere.k
» , Tiirklerin Islam’in yayilmasinda icra ettigi fonksi-
degerlerl yonun 6nemine isaret etmistir. Ayrica Tiirklerle ilgili
birlegmig, oldugu kabul edilen bagka hadisler de vardir.®
neticede de Ttirklerin Islamiyeti kabul etmesi; Islam, Tiirk
Tirk- | slam ve c'lﬁnya tarihi aglismdan'd()'niim.noktas1d1r. Islami-
. yeti kabul eden Tiirkler, Islam diinyasiin koruyu-
medenlyetl culugunu, bayraktarligini ve liderligini tistlenmis,
do{jmugiur. [slamiyeti millf bir din olarak kabul etmiglerdir. Bu

minvalde batida Hagli Seferlerine, doguda ise Mogol
akinlarma kargi miicadele etmiglerdir. Tiirkler Islamiyeti Hindistan’a, Balkan-
lar’a, Kafkaslar’a ve Afrika’ya kadar uzanan genis bir cografyaya yaymuglardir.

Ttirklerin Miisliiman olmasiyla, Ttirk kiiltiirii ve Islam dininin degerleri bir-
lesmis, neticede de Tiirk-islam medeniyeti dogmustur. Bilim, sanat ve edebiyat
alaninda gergeklegen Islam Ronesansi, Tiirkler sayesinde yaganmistir. Bilim ve
sanat alanlarinda, bugiin dahi 6nemini koruyan insanlar yetismis", sayisiz ve
paha bigilemeyecek eserler ortaya konulmustur. Bu biiyiik medeniyet, diger mil-
letleri, dinleri ve kiiltiirleri de etkilemistir.

Tiirkler, [slamiyeti benimsedikten sonra eski 6rf ve adetlerini biiyiik dlciide
korurken, eski ddet, gelenek ve efsanelerini Islami motiflerle yeniden sekillen-
dirmigler, boylece Islam kiiltiiri ile Tiirk kiiltiirtinii yogurmuslardir. Tiirklerin
I[slam’a ters diismeyen, eski dinlerinden kalan bazi aliskanliklarini korumalar:
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neticesinde “Tiirk Miisliimanh$1” dogmustur.”? Tiirklerin Islam’la hemhal olma-
lar1 sonucunda, 6zellikle Osmanli Déneminde Anadolu’da hemen hemen hig anil-
mayan “Tiirk” kelimesi, Bat1’"da Miisliiman'in es anlamlis1 olarak kullanilir hale
gelmistir."® Miisliimanlig1 se¢mis bir Batiliya, Isfahan’da ya da Fas’ta olmus olsa
bile, “Ttirk olmus.” denmesi bu ytizdendir."* Hristiyan Araplardan rahatlikla s6z
edilebilirken [Gagavuzlar istisna olmak tizere] Hristiyan Tiirk tabirine yer veril-
memistir. Buna karsilik Ttrkler, kokenlerini Hz. Nuh’un oglu Yafes’in soyuna
baglamiglardir. Dede Korkut hikayelerindeki Tepegdz tiplemesinde Islam ile eski
dinleri arasindaki iligkiler sergilenmistir.'

Tiirk Miisliimanhgy, bir din degildir. Tiirklerin Islam’1 algilama, yorumlama
ve yasama tarzinin ifadesidir. O nedenle Tiirk Miis-
ltiimanligin ayr1 bir din olarak goriilmesi, dini bir
kavram olarak kullanilmasi yanlistir.

Tiirk Miisliimanligy, bir din degildir. Ttirklerin

Turk Musluman-

[slam’1 algilama, yorumlama ve yagama tarzinin ifa-
desidir.’* O nedenle Tiirk Misliimanligini ayr1 bir
din olarak goriilmesi, dini bir kavram olarak kulla-
nilmasi yanhstir. Ttirk Miisliimanhg denildigi vakit,
[slam’'m 6ziinden uzaklagtigi anlagilmamalidur.
Ciinkii Islam ilahi bir dindir ve temel degerleri yine
aynidir; kimse tarafindan degistirilemez. Miislii-
manlik ise [slam’in yorumlamis seklidir. Burada dev-
reye insan faktorii girdigi icin, Miisliimanlik kav-
ramu gesitlilik gosterebilir.

Zaman zaman [slam ile Miisliimanlik kelime-
leri birbirinin yerine kullanilmakta, bu ise birtakim
karigikliklara sebebiyet vermektedir. Bunlarin ara-
sindaki ntians1 belirtecek olursak bu karmagiklig1 da
ortadan kaldirabiliriz. “Islam” kelimesi soyut anlami

g1, bir din degil-
dir. TGrklerin
Islam’i algilama,
yorumlama ve ya-
sama tarzinin ifa-
desidir. O

nedenle Turk
MuUsldmanhgini
ayri bir din olarak
gordlmesi, dinf bir
kavram olarak
kullaniimasi
yanlistir.

ile bir din olarak temel kaynaklarmdaki yazili bigimiyle Islam dinini yani onun
inang, ibadet, ahlak vs. esaslarini isaret eder. “Miisliimanlik” kelimesi ise Islam di-
ninin tarihsel stireg i¢inde, kendilerine “Miisliiman” denilen toplumlarca yo-
rumlanarak pratige aktarilmis, yasanmus, nihayetinde “kiiltiirlesmis”, dolayisiyla
birbirine ¢ok benzeyen yahut taban tabana zit denecek kadar farkli olan sekille-
rin adidir. Bu degerlendirme “Islam’1 1rk ya da ulus temeline indirgemek” degil-
dir. Aksine Islam diinyasindaki fiill durumu anlamamiza, ¢éziimlememize ve
aciklayabilmemize yardimci olacak bir bakis agisidir. Dolayisiyla sosyolojik ola-
rak tek degil, birgok Miisliimanlik vardir. Bir diger deyisle: Islam tek ve semavi-
dir, Miisliimanlik ise beseri ve gesitlidir.!”
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Biitiin ilahi dinlerde oldugu gibi Islam’da da insaniistii bir 6z vardir. Bu-
nunla birlikte Islam da diger ilahi dinler gibi insanlar tarafindan uygulanarak be-
serf bir boyut kazanmuistir. Yani insantistii olan dinin teorisi, pratige dokiilmek
suretiyle begerilesmistir. Buradan hareketle diinyanin hi¢bir yerinde yalnizca na-
zariye olarak kalan bir din olmadig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Genel bir ifadeyle
insan hayatinda din, farkli toplumlar tarafindan tatbik edilerek kiilttirel bir boyut
kazanir. Bu dogrultuda bir Arap, Fars vs. Miisliimanlig1 ne kadar dogal ise Tiirk
Miisliimanlig da o kadar dogaldir ve sosyolojik bir realitedir. Islam’mn yorum ve
tatbikatinda farkl kiilttirlerin etkisiyle bazen zihniyet boyutunda, ¢ogunlukla da
pratikte olusan farkliliklar: ve biitiin bunlarin meydana getirdigi tarzlari temsil

1 eden, Islam’in “Miisliimanlik” boyutudur.’® Bu nok-
tada Islam’in 6ziine sadik kalmak sartiyla, itikat ve
Turk Misliman- amelde gesitli yorum zenginlikleri ortaya gikar ki bu

da Tiirk Miisliimanhgi, Arap Miisliimanhg: gibi
kavramlar getirir. Ancak dikkat edilmesi gereken

g1, Arap MUslU-

manligi gibi bir nokta var ki Tiirk islam’1 diye bir sey yoktur,
kavramlar getirir. Tiirk Miisliimanlig1 vardir. Nasil ki, iki biber cesidi
Ancak dikkat de ayn1 giinesten enerji almalarina ragmen yaratilig

edilmesi gereken progréfnlzflrmda.ki farkliliklar se?bebiyle sonugcta b.ir%
. . tath digeri ac1 biber oluyorsa, milletler de ayirt edici
oir nqkta var LI(I temel oOzellikleri sebebiyle, ayn1 dini kabul etmele-
Tark Islam’i diye rine ragmen, dini hayatlarinda bazi 6nemli farklilik-
bir sey yoktur, lar ortaya koyarlar. Dolayisiyla, Araplarin kiiltiir-
Turk MUsliman- lerine ve cografyalarina gore icerik ve bi¢im kaza-
nan bir Arap Miisliimanligindan, Farshlarin kiiltiir
ve cografyalarina gore igerik ve bi¢im kazanan bir
Fars Miisliimanligindan bahsetmek ne kadar dogal
ise, Ttirk milletinin kiiltiir ve cografyasina gore muhteva ve sekil kazanan bir
Tiirk Muslimanhgindan bahsetmek de o kadar dogaldir.”

Yine belirtmekte yarar var ki; Miisliiman milletler her ne kadar kendi algi-
lay1s ve kdiltiir yapilarina gore bir Miisliimanlik anlayis ve tarzi olustururlarsa
olustursunlar, temelde onlara Miisltiman dedirten, onlari Islam dairesi icinde gor-
meye, nitelemeye sebep olan kaideler asla ve asla degismez.** En basit ifadeyle
bugiin, Pakistan’da yasanan Islam ile Azerbaycan’da yasanan Islam’in, Tiirki-
ye’de yaganan Islam ile Iran’da yasanan Islam’in birbirinden farkli oldugu goze
carpar. Meseleyi daha da agacak olursak; teoride Tiirk, Iran ya da Arap Miislii-
manlig1 olmadigr halde, toplumlar arasinda Islam’a ters diismemek kaydiyla al-
gilama, yorumlama ve uygulama zenginlikleri goriilmektedir. Hatta aym
tilkedeki farkli illerde bile, dinin yaganmasi bakimindan gesitli farkliliklar olabil-

g1 vardir.
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mektedir.?! Fas'tan Endonezya’ya kadar Islam diinyasi gezildigi zaman kiiltiir-
lesmis Miisliimanliklar ve bunlar arasindaki az ya da ¢ok farkliliklar gortilecek-
tir. Bu inkdr edilemeyecek, sosyolojik bir gercektir. Bu cercevede “Tiirk
Miisliimanlhig1”, “Arap Miisliimanlig1” veya “Fars Miisliimanlig1” denilen kav-
ramlardan bir 1rk, bir ulus temelinde olusturulmus islam modellerini anlamak
ve bunlara bu yénde anlamlar yiiklemek tamamen yanls olur.2

Ancak burada su nokta unutulmamalidir: Miisliiman milletler ne kadar
kendi algilayis ve kiiltiirel yapilarina gore bir Miisliimanlik anlay1s ve tarzi olus-
tururlarsa olustursunlar, temelde onlara Miisliiman dedirten, onlari Islam dai-
resi icerisinde gérmemize ve nitelememize sebep olan birtakim temel inang ve
prensipler vardir ki, hangi millete, irka ya da men-
suba mensup olurlarsa olsunlar, yine de onlar1 ortak
birtakim duygularla evrensel bir islam iist kimli-
ginde birlegtirir ki bunun adina “Islam immeti”

Turk Muslumanli-

denir. Tiirkiye'de giiniimtizde dahi laik kesimin ol-
dugu kadar, siyasal Islamcilarin da anlasamadiklari,
kavrayamadiklar1 “timmet” kavrami asil ve gergek
anlamiyla budur. islam’daki immet kavrami sanil-
diginin aksine siyasal birligi degil, inang ve kiiltiir
birligini yansitir. Sayet tarih ve sosyoloji iyi bilin-

gindaki “Turk” kav-
rami, sirf TUrk irkini
degil; tipki Tark
milliyetciliginde ol-
dugu gibi ayni dili

konusan, ayni Ul-

mezse, bu kavramlara ideolojik egilimler dogrultu-
sunda yanlis anlamlar yiiklenirse, déonem dénem
tilkemizde de goriilen gereksiz tartismalar yaganir.”

Tiirk Miisliimanhgindaki “Tiirk” kavramu, sirf
Tiirk irkini degil; tipki Tiirk milliyetgiliginde oldugu
gibi aym dili konusan, ayr tilkiiyii ve Tiirk kiiltii-
riinii benimseyen ve paylasan insanlarin benimse-
digi kavrami ifade etmektedir. Baz1 kesimler, Tiirk
Miisliimanlig1 kavraminin 28 Subat stirecinden sonra dogdugunu iddia etmek-
tedir. Bu yanlig bir teghistir. Ctinkii bu kavram sosyal bir olgudur, sosyolojik bir
kavramdir ve Tiirklerin Islamiyeti benimsedigi andan itibaren gesitli evrelerden
gecerek olgunlagmistir.

Milliyetci sdylemlerin 6nem kazandigi Osmanli Devleti'nin son zamanla-
rinda &zellikle Ziya Gokalp ve Yahya Kemal gibi aydinlarin Islam’in Tiirklere
Ozgli tistlin yasays tarzi tizerinde fikir tirettiklerini gérmek miimkiindiir* Ziya
Gokalp, Tiirkgiiliigiin din alaninda da olmas: gerektigini savunmusg ve din ala-
ninda Turkgtiliagiin, din kitaplarmin(Kur’an-1 Kerim'in), hutbelerin, vaazlarin ve
dualarimn Tiirkge olmast ile miimkiin olacagini 6ne stirmiistiir.”® Yeni devlet, Ziya
Gokalp’in isaret ettigi gibi laikligi benimsemis, ezani ve ibadeti Tiirkgelestirmis-

kiyU ve Turk kaltd-
rinU benimseyen
ve paylasan insan-
larin benimsedigi
kavrami ifade et-
mektedir.
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tir. Bu gibi girisimler, Ttirk Miisliimanligini 6ne ¢ikaran millilesme ¢abalarinin
gostergesidir.?® Bu da bize Tiirk Miisliimanhiginin 28 Subattan sonra dogmadi-
gin1 gostermektedir. Dolayisiyla Ttirk Miislimanhigr mefhumu, son dénemde bag
gosteren suni gelismelerin degil, Tiirklerin Islamiyeti kabuliiyle baglayan siire-
cin dogal mahsuliidiir. Zaten var olan Tiirk Miisliimanligs, Tiirkiye’de Cumhu-
riyetin ilan edilmesiyle iyice belirginlesmistir.””

Tiirk Miislimanliginin son déonemlerde ABD'nin Biiyiik Orta Dogu Projesi
baglaminda Orta Dogu iilkelerinin demokratiklesmesinde mutedil bir Miislii-
manlik modeli olarak 6ne sunulup tartisildigini belirtmekte de yarar var.?® Bu
noktada dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus, 6zellikle son 7 yildir Bat: ta-
W rafindan dayatilmaya caligilan “1ilimli Islam” ve “ra-

dikal Islam” akimlarimin farkli amaglara yénelik
Turk Misliman- kullanilmak istenmesidir. Her iki anlay1s da Islam’la
alakal1 degildir. Tiirk Miisliimanlig1 ne ilimli ne de
radikal Islam’la aynidir. islam’1 yozlagtiran bu za-
rarl telakkilere kargi, giiniimiizde daha ¢ok 6n

g ne Ilmli ne de
radikal Islam’la

aynidir. islam’i
yozlastiran bu
zararli telakkilere
karsi, gunu-
muzde daha ¢ok
on plana ¢ikarll-
masl gereken
guclu bir
alternatiftir.

plana cikarilmasi gereken giiclii bir alternatiftir.

“Tiirk Misliimanlig1” kavramini besle-
yen degisik temeller bulunmaktadir. Bunlardan biri
ve belki en tartismasiz olarak kabul edilecek olani,
toplumlarin sosyolojik olarak gesitli cografi, irki ve
baska kiilttirel farkliliklarina bagli olarak, dinin
inang ve yasayis boyutlarinin farkl goriintimlere bii-
riinecegi dolayisiyla sosyal bir degisime ugrayacagi
diistincesidir. Hemen biittin dinler i¢in bu durumun
az ya da ¢ok bir geceklik ozelligi tagidig1 gortilmek-
tedir.”?

Ayni sey diger dinler ve milletler igin de gegerlidir. Mesela Tanzanya’da Hz.
[sa’y1 resmetmek isteyen bir zenci, onu kivircik sagh ve siyah tenli olarak hayal
eder. Ya da Hz. Meryem’in Hollanda’da yapilan resmi ancak mavi gozlii ve sar1
sacli olabilir. Bu degisiklik yalnizca bolgesel farkliliklardan kaynaklanmamakta-
dir. Ayn1 zamanda yiizyillar boyunca milletlerin din anlayisindaki, degisimle-
rinden de etkilenmektedir. Hristiyan kiiltiirtinde ¢ok 6nemli bir yeri olan Noel
Baba, paganlarin giin déniimii dolayisiyla yaptiklar: ayinlerden kalma bir sim-
gedir. Ayrica Iran Sia’sinin derinliklerinde de Zerdiistilik ve Manihaizmden
kalma cizgiler oldugunu iddia eden bir¢ok yazar vardir.** Miisliimanlarca kutsal
sayilan Hicaz bolgesinde yasayan insanlarda da eski Misir’in ve Siimerlerin,
Asurlarin ve Babillerin inanglarindan, kiiltiirlerinden kalma baz1 izlere rastlanil-
maktadir.?
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Tirkler, Misliiman olmadan 6nce de bir devlet tegkilatina, bir téreye, ah-
laka ve hukuk sistemine sahiptiler. Miisliiman olduktan sonra bu degerlerin Is-
lam’a aykir1 olanlarimi terk ettiler. Ancak Islam’a aykir1 olmayanlarmi da [slam ile
zenginlestirdiler ve yeni bir terkibe ulastirarak, yeni bir hayat tislubu kazandilar.
Bu kiilttirel bir olgudur. Mesela, namaz kilmak i¢in bir mekan gerekir. Islam’m 6n-
gordiigii sartlar tasimak sartiyla Tiirk’iin, Arap’in, Acem’in vs. farkli mimaride,
farkli tezyinatta camileri tesekkiil etmistir.*> Mimariden musikiye, mutfak kiiltii-
riinden ev dogemesine, aile hayatindan mahalle hayatina, sanatin her dalinda ve
sosyal hayatin her unsurunda, “Islam’a tam uygun”; bununla birlikte milli gele-
neklerin, torenin, ahlakin, cografi ve hatta iklim farliliklarinin yer aldig1, 6zi
Islam, kiblesi tek ancak kiiltiirel dokusu renkli ve
boylece Islam aleminin zenginligi olan farkh yapi-
lar, farkl: tisluplar, farkl kiiltiirler olusmustur.®

Mesela tiirbe ve kiimbetler, Islam mimarisine
Tiirklerin bir yeniligi olarak gelmistir. Miisliiman man olmadan

yenilig gelmig . :
Tirklerle o kadar 6zdeglesmistir ki, Tirklerin fet- once d.e bir dev.—
hettigi yerlerde yapilan tiirbe ve kiimbetler, yakin | U=l 2RSS
cevrenin Tiirklesmesini de beraberinde getirmisgtir. tOreye, ahlaka ve
Buna ek olarak hat sanati ve mimariye yansimasi, hukuk sistemine
minyatiir sanati, ebru sanati, ¢ini ve cam iscilikleri sahiptiler. MUslii-
gibi faaliyetlerde Tiirklerin gelistirdikleridir. Bunlar man olduktan
Tiuirk Misliimanhiginin somut 6rnekleridir.** Ayrica .
Miisliimanlarin gesitli mevlitleri vardir; fakat hepsi el bu degerle-

g § 4 p E )

birbirinden farlidir. Maksat, Peygamber’imiz Hz. rin Islam’a aykin
Muhammed’i anmaktir. Farkh dillerde, farkli nag- |\ SLElEHRINEIS
melerle farkli kiiltiir eserleri tegekkiil etmistir. Ayn1  FEJail(=]¢
sekilde hat sanatinda, Kur’an tecvidinde ve kiraa-
tinde, nakkaglikta, tezyinde, tezhipte, cinicilikte, oymacilikta, vitrayda, minya-
tirde, edebiyatta ve folklorda, destanlarda, manilerde, ninnilerde, halk
deyislerinde, atasdzlerinde ve kiiltiiriin biitiin dallarinda Islami degerlere bagl
kalarak zaman ve mekan icinde farkliliklar olusmustur. Bunu Islam tabii ve
uygun goriir. Ayni sekilde Islami algilayiglarda da farkliliklar goriilebilir. Tiirk
Miisliimanhginda ileri diizeyde ve dengeli bir Peygamber sevgisi vardir. Tiirkler
icin Hz. Muhammed sadece bir din tebligcisi degil, bunu da kapsayan ¢ok daha
fazla bir anlam tagimaktadir. O, Ttirkler igin 4deta her sey olmustur ve peygam-
ber sevgisi agsk derecesine varmistir.*® Bu nedenledir ki Tiirkler de benzeri olma-
yan bir mevlit gelenegi vardir. Yine ayni nedenden dolay: Tiirklerin cogunlugu
Hanefi mezhebini benimsemistir ve Tiirkler siinnete son derece énem verirler.
Tirkler Islamiyeti genellikle sade, temiz, acik, basit ve aydinlik bir sekilde algi-

Tuarkler, MUslu-
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lamiglar, bazi Miisliiman tilkelerde oldugu gibi birilerine, topluma ve devletine
diismanlik ve hing vesilesi yapmamuglar, ibadetlerini ve amellerini de niimayis tis-
lubuna biirtindtirmeksizin, hayatlarinin tabii bir parcas: seklinde gosterissiz ya-
samuglardir. Bu hayat iislubunda sevgi ve hoggorii hakimdir. iste bunlarin 6zetine
kiiltiirel bir biittinliik i¢cinde Ttirk Miisliimanlig1 denilebilir.%

Goriilmektedir ki her millet kabul ettigi dini, kendi tarihinden gelen bazi
orfler, adetler, inanislar ve temaytillerle yogurmus ve ortaya milli benliginin dam-
gasini tagiyan bir din yorumlamasi gtkmistir.’ Buna ek olarak; Islamiyet'te, bazi
durumlarla ilgili net cevap bulunulamamast halinde Islam’a ters diismemek kay-
diyla kiyasa gidilmektedir. Bu gibi durumlarda genellikle 61f ve adetlere bagvu-

rulmaktadir. Islami hiikiimler ile 6rf ve adetler
—- arasinda kalindiginda ise kesinlikle Islami hiikiimler
Turk MUslUmanli-

tercih edilmektedir. Bu uygulamada, dogrudan ol-
masa da Tiirk Miisltimanlig1 cercevesinde deger-

sevgisi vardrr.
Tarkler icin Hz.
Muhammed sa-
dece bir din teb-
ligcisi degil, bunu
da kapsayan
cok daha fazla
bir anlam
tasimaktadir.

Qlﬂda ileri du- . lendirilebilir. Tekrar etmekte yarar var ki, 6zellikle,
zeyde ve dengeli [slam dini icin farkliliklar yalnizca uygulamadadr.
bir Peygamber Ve bu uygulamalar Islam’a ters diismeyen uygula-

malardir. Islam’m 6ziiyle asla ters diismemektedir.
Sadece benimseyen milletlerin cografi, iktisadi ve
sosyal sartlarina gore farkli uygulamalar1 goriil-
miistiir.

Ttim bu uygulamalar, milletten millete farklilik
gosterdigi gibi, ayni tilkenin farkli illerinde de degi-
sik sekillerde yansiyabilir. Mesela Mardin’de yasa-
nan bir Kurban Bayramu ile Hac1 Bektag'taki ya da
Taksim’deki Kurban Bayramlar: farkli kosullarda
yasanan bayramlardir.®® Anadolu'nun bir¢ok ye-

rinde, hélen, sembolik kiiciik taglarla yagmur duasina gikilmakta; romatizmays te-
zekle iyilestirmeye ¢alismakta; cin ¢arpmasina karsi bazi tedbirler almakta;
oltintin kirkini kutlamaktadir. Bu gibi bir¢ok inanis eski Tiirk inancindan kalma-
dir®

Tiirk Miislitmanlig: 6tekine karst hosgoriilti, cami ile kiliseyi veya havray:
yan yana yasatmaktan gocunmayan, kendinden emin bir Miisliimanliktir.** Os-
manli Devleti de bunun geregi olarak, Islam hukukuna ve gelenegine uygun ola-
rak diger dinlere kars1 hosgoriilii davranmugstir. Farkli dinlere mensup insanlar
birlikte baris ve giivenlik iginde Osmanli hakimiyetinde yagsamiglardir.*! Bu stireg
giintimiizde Tiirkiye’de de goriilmektedir. Zira tilkemizde de farkli inanglara
sahip insanlar, bu tilkenin vatandas: olarak 6zgtirce, barig ve giivenlik icerisinde
yasamaktadir.
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Turk Miisliimanligy, tarihi ve sosyolojik olarak diger milletlerin Miisliman-
lik tarzlar1 gibi dogal ve mesrudur. Tiirklerin asirlarca kazandiklar1 yetenekleri
sahip oldugu derin estetik anlayisin1 da hesaba katarsak ayn1 zamanda istisnai-
dir de. Bu gergek eski diinya karasindan Asya ve Avrupa’nin biiytiik bir bolii-
miinde tecriibe edilen binlerce yillik birikim ve gelisimin, son bin yilda Islam’la
yogrulmast; ondan ilham ve ruh almasi ve ddeta onunla taglanmasiyla meydana
gelmistir.*?

Sonug itibariyla Tiirk Miislitmanhigi, diger Miisliimanliklardan farkli 6zel-
likleri olan bir Islam yorumudur. Bu yorumu ifade ederken kavramlara yiikle-
nen anlamlarin ¢ok énemli oldugunu vurgulamak gerekir. Ttirk Miisliimanlig:
kavramu ile Tiirk Islam’t kavrami ayni olmayip; Tiirk Miisliimanhig: Tiirklerin
[slam dinini pratik hayatta ve diisiince diinyasinda
nasil yorumladigini ifade eder. Bu kavram tarihi ve
sosyolojik gerceklere uygun olarak ele alinmalidir.
Bu sekilde ele alindig1 takdirde, Aleviligin Tiirk
Miisliimanlig ya da Stinniligin Emevi Miisliiman-

Cumbhuriyetin ila-
nindan beri tarti-

l1g1 oldugu gibi yanhs anlagilmalarin 6niine gecilir
ve her iki anlayisinda Tiirk Mislimanhiginin iki
farkli yorumu oldugu gercegi gortiliir.*
Cumhuriyetin ilanindan beri tartigilmasina rag-
men, Islam tartismalar1 hala bilimsel bir platforma
oturtulamamus ve ideolojik deformasyondan kurtu-
lamamustir. S6z konusu tartismalarin bilimsel bir
platforma oturtulamamis ve ideolojik deformasyon-

siimasina
ragmen, Islam
tartismalar hala

bilimsel bir plat-
forma oturtula-
mamis ve
ideolojik defor-

dan kurtulamamis olmas1 Tiirkiye’ye ¢ok zaman
kaybettirmis ve toplumun gesitli kesimleri arasinda
biiytik bir kutuplasma olmasina sebep olmus, top-
lumsal uzlasmay: zorlagtiran bir engel olarak ortaya
¢ikmugtir.#

Bu nedenle bugiin biitiin kesimler, artik bu gergegi gorerek, inang boyutunu
bireyin kendine birakmaldir. Islam’1, Tiirk toplumundaki siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel alanda, her tiirlii ideolojik 6n yargidan kurtarmal ve Islam’in inanan-
inanmayan herkesge dogru anlagilmasini saglamalidir. Bu saglandig: takdirde tl-
kemizde uzun zamandir siiriip giden devlet ve toplum, elit tabaka ve halk
arasindaki siirtiisme noktalarindan biri kalkacak, tabiri caizse, Tiirkiye'nin ba-
sin1 agritan 6nemli bir problemin ¢oziimiine dogru ciddi bir adim atilmis ola-
caktir. Tek olan hakikatin ve onun bilgisinin, farkli, cok ve ¢ogulcu yansimalari
pekala olabilir. Bu goklukta birligi ifade eder. Kugkusuz Islam, yasadig1 kogullara
ve karsilastigi durumlara gore gesitli sekillerde adlandirilabilir. Burada problem

masyondan kur-
tulamamistir.
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sanki iki farklt din varmug gibi bir hataya diismektir. Oysa bu hata farkli s¢ylem-
ler ve bu sdylemlerin sunumlarindan kaynaklanmaktadir. Yoksa dgretinin koke-
niyle ilgili temel ayrimlar degildirler. Dolayisiyla da Araplarin, Farshlarin,
Hintlilerin, Ttirklerin vb. ayni ve bir tek [slam’1 benimsemeleri; fakat birbirinin ti-
patip aynisi olmayan Miisliimanliklari olabilir. Hatta bu millet ve halklarin Miis-
ltimanliklar1 da kendi iglerinde bazi farkliliklar1 da pekala barindirabilir. Bu sosyal
bir gercekliktir. Iste bu farkli Miisliimanlik anlay1s ve yasantilarmin tiimii ger-
cekte “Miisliimanlik” denen bir deneyim zenginligini yansitmaktadir.*
Tiirkiye’de, 6zellikle son yillarda bazi gevrelerde Alevilik icin, “Ttirk Miis-
ltiimanlig1”; Stinnilik i¢in de “Arap Miisliimanlig1” degerlendirilmesi yapilmistir,
B yapilmaktadir.* “Bektasi ve Aleviligin gergek Tiirk
Miisliimanlig1” oldugu agiklamalar1 6zellikle 16-18
Turkiye'de, 6zel- Agustos 1998 tarihinde yapilan Hacibektag Veli t6-
likle son yillarda
bazi cevrelerde

renlerinde (Donemin Bagbakani Mesut Yilmaz'in da
Alevilik icin, “Tark

aralarinda bulundugu) tist diizey siyasiler tarafin-
dan dile getirilmistir.*” Zaten Alevi-Bektasi kokenli
yazar-siyasetgi tarafindan dile getirilen bu sdylem,

MUslimanl glv; Stinniligin Emevilerce meydana getirilmis, Arap ve
T Fars kiiltiirtiniin izlerini tasidigini dile getiren soy-
Stnnilik icin de lemleri de beraberinde getirmektedir.*® Ancak her-
“Arap MuslU- kes tarafindan bilinmektedir ki Sinnilik, iddia
manhg’” deger- edildigi gibi Emevi Arap Miisliimanhg degildir. Us-
lendiriimesi telik Emeviler doneminde zulmiin muhatabs yal-
nizca Ehl-i Beyt mensuplart degil, tim Hasimi

yapimistrr, soyudur. Ayrica Emeviler Doneminde Stinni-$ii ayur-

yap|lmaktad|r_ maksizin biiytik bir halk ¢ogunlugu siddetli zuliim
ve eziyetlere maruz kalmistir. S6z konusu durum
Emevilerin Stinni olusundan degil, siyaset ve yonetim anlayiglarindan kaynak-
lanmaktadir. Dolayisiyla bu meseleler saglam bir sosyolojik ve tarihsel perspek-
tiften incelenmelidir. Bu sekilde, bu tiir tezlerin propaganda amagls, tepkisel tezler
oldugu gortilecektir.*

Bir diger acidan devletin en iist diizey siyasetci ve biirokratlarinin boyle bir
soylemde bulunmalari, devletin kendi vatandaglarini resmen ikiye bélmesi anla-
mina gelmektedir. Laik, demokratik ve ¢cagdas oldugunu her firsat da dile getiren
devletin, vatandaslarini bu sekilde ikiye ayirmas1 kabul edilemez.* Bu degerlen-
dirme saglikli degildir ve kotii sonuglar dogurur. Ciinkii bu degerlendirmeye
gore Siinnilik gercek Tiirk Miisliimanlhig: degildir sonucunu ¢ikarmaktadir. Bu
acidan, s6z konusu degerlendirme saglikli degildir ve art niyetlidir. Iki mezhep
arasindaki farkliliklari, ayristirmayr dogurur. Ancak ilk degerlendirme iki mez-
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hep arasinda temel farkliliklarin olmadigini gostermek ve Aleviligin diglanma-
masi gerektigini belirtmek agisindan yapiliyorsa ve bu sekilde anlasiliyorsa sorun
yoktur. Ikinci degerlendirme kiilliyen yanhgtir. Netice olarak Tiirklerin uygula-
dig1 Alevilik de Stinnilik de Tiirk Miisliimanligi tanimini kapsamaktadir / kapsa-
malidir.  Ciinkii her iki yorumda, Mislimanhgin Tirkler tarafindan
yorumlanmasidir. Aradaki yorum farkliligy; birinin Tiirk Aleviligi, digerinin de
Ttirk Stinniligi olarak isimlendirilmesinden ibarettir. Ancak her ikisi de Tiirk Miis-
liimanligidir. Ayrica bu kavramin sosyolojik olarak degil de politik ve ideolojik
olarak degerlendirilmesi, kullanilmasi da bir o kadar yanlstir. Bize gore Tiirk
Miisliimanlig1 biitiin kesimleri kucaklayan bir anlayisin tiriintidiir.

Mesele 6zetlenecek olursa Tiirk Miisltimanlig,
yalniz Alevilikten, Bektasilikten ibaret degildir. Ttirk
Miisliimanlig1 bir madalyona benzetilirse, bu ma-

TUrkiye’de butin

dalyonun bir ytiziinii Alevilik-Bektasilik, diger yii-
ziinii de Stnnilik olusturur. Ciinkii Tirklerin
yasadig: Stinnilik de Alevilik de milli kiiltiirden bes-
lenir, gevre kiiltiirlerden de etkilenir; ayrica diinya
Miisliimanligiyla da evrensel baglar1 vardir. Alevi-
lik ve Stinnilik; Tiirk Miislimanhgimn, daha dogru
bir ifadeyle, “ulusal din” anlaminda degil ama ta-
rihsel ve sosyolojik anlamda “Tiirkiye Miisliiman-
lig1”nin tarihsel ve aktiiel boyutunu olusturan iki
yorumudur. Siyasiler, aydin ve biirokratlar, Tiirki-
ye’nin bu gergegini sosyolojik bir yaklasimla analiz
edip anlamaya galismals, birinin yerine digerini ter-
cih edip iki kesimi birbirine hasim hale getirmekten,
birini digerinin aleyhine manipiile etmekten sakin-
malidir.!

Tiirkiye’de biitiin kesimleri kucaklayan bir an-
lay1sin iiriinii olarak gordiigiimiiz Tiirk Miisliiman-
1181, toplumumuzu etkisi altina alan kimlik gerilimi-

kesimleri kucakla-
yan bir anlayisin
Urtnd olarak gor-
dagumuz Tuark
MUslUmanligr, top-
lumumuzu etkisi
altina alan kimlik
gerilimine karsi en
akilci uzlasma ¢a-
residir. Kanaati-
mizce, mevcut
sorunlarr atlatmada
yapicl ve etkin bir
rol oynayabilir.

ne karsi en akilal uzlagma caresidir. Kanaatimizce, mevcut sorunlari atlatmada

yapici ve etkin bir rol oynayabilir.

Tiirkiye’de biitiin kesimleri kucaklayan bir anlayisin {iriinii olarak gordii-

giimiz Tiirk Miisliimanligl, toplumumuzu etkisi altina alan kimlik gerilimine
kars1 en akilc1 uzlasma caresidir. Kanaatimizce, mevcut sorunlari atlatmada ya-
pic1 ve etkin bir rol oynayabilir. Ttirk Miisltimanligi, Stinni-Alevi, laik-Miisliiman
tiirtinden derin sosyal ayrisma ve zitlasmalarin sebebi olarak degil, aksine top-
lumun gesitli kesimleri arasinda, bir uzlasma araci olarak islev gorebilir. Kusku-
suz bunun temel bir gostergesi Tiirk toplumunun bu tarihi kiiltiirel birlikteligi
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vaktiyle hazmetmis ve zengin bir kiiltiire sahip olmasidir. Gecmiste Islam adina
emsalsiz bir amag tistlenen Tiirkler, bugiin de tarihle bagin koparmadan, tecrii-
belerinin de yardimiyla, Islam’1 kendilerine has tisluplariyla yeniden yorumla-
y1p, gelecekte de diinya konjonktiiriinde etkin ve giiclii bir rol oynayabilirler. Ne
var ki sadece diizlestirici modernlik formuyla bunun basarilmasi miimkiin ol-
madig gibi, dayatilmaya calisilan diger form ve kullanilan enstriimanlar da bu
yorumu ortaya koyabilecek zenginlikte goriilmemektedir. Tiirk Miisliimanligy,
kendine has yorumunu dogal seyri i¢inde kendisi tiretebilecek yeterliliktedir. Bu
yorum, tiim diger Islam yorumlarini dislayict degil, aksine hepsini kucaklayacak
tarzda, Kur’an’in evrensel mesajlarini 6ne ¢ikaran birlestirici, cagdas diinyay1 an-
layan ve Islam’1 iyi bir temsille anlatabilen yeni bir yorum olmalidir.*?

Sonug olarak Tiirk Miisliimanhig1 kavraminin kullanimi sosyolojik olarak
dogrudur ve Tiirklerin tarihi stireg igerisinde, 1slamiyetten ne anladiklarimn, Ts-
lam’in yoruma agik yanlarini nasil yorumladiklarini, hayatlarina nasil tatbik et-
tiklerini ihtiva eder. Elde ettigimiz bulgulardan da yararlanarak Tiirk
Miisliimanligini soyle tanimlaya biliriz: “Tiirk Miisliimanlig1” naklin yaninda
rasyonel diisiinceye de énem veren, dengeli bir peygamber sevgisi olan, cihat
kavramini aksiyon anlaminda hayat gayesi edinmis, samimi ve toleransl bir
[slam yorumudur.”* m

! Tiirkler Islamiyetle ilk kez, Araplarin fran’1 fethetmesiyle kargilagmiglardir. Emevilerin Mavera-
tinnehir’i fethetmeleriyle Tiirkler ile Araplar arasinda dogrudan temaslar baglamistir.

2 Arpagus, Hatice Kelpetin (2001), Osmanh Halkimin Geleneksel islam Anlayisi ve Kaynaklari,
Istanbul: Camlica Yayinlari, s. 76.

% Yeni Tiirk Miisliimanhgi, Saka Matbaasi, 19438, s. 8.

4Inan, Abdulkadir (1976), Eski Tiirk Dini, Ankara, s. 199.

S Tiirklerin Islam oncesi dini hayatlari; tek tanrili olmasi ve ahiret, cennet, cehennem gibi inanglar1
barmdirmast bakimimdan Islam’la benzesiyordu. Bunun yaninda ruhun temizligi, kurban gibi inang
konulari ve hirsizlik, yalancilik, temizlik, adalet, iffet gibi ahlaki ve sosyal konulardaki temel ben-
zerlikler, Islamiyet’in kabulii noktasinda énemli yakinlik kriterlerini olusturmaktadirlar. Ayrica bu
konu hakkinda bakimz: Giiney, Unver Giingor, Harun Baslangiclarindan Giiniimiize Tiirklerin
Dini Tarihi, Ragbet Yaymlari, Istanbul 2003; Turgut Akpimar, Tiirk Tarihinde islamiyet, Istanbul
1994.

¢ Bayram Kahraman, “Tiirk Miislimanlig’nin Sosyolojik Boyutlar1”, (Basilmamis Yiksek Li-
sans Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii) s. 76.

" Kahraman, “Tiirk Miisliimanh@i’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 76.

8 Eren, Mehmet Ali (1997), “Tiirk Miisliimanlhigi”, Aksiyon, Sayi: 154, s. 30.

9 Kitape1, Zekeriya (1991), islam Tarihi ve Tiirkistan, 2. Baski, Istanbul: Bogazigi Yayinlari, s. 42.
10 Kitapei, islam Tarihi ve Tiirkistan, s. 176-180.

1 Bunlardan birkag1 Eba Mansur Maturidi, Muhammed b. Ismail Buhari, imam-1 Gazali, Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Kasgarli Mahmud, Farabi, Bruni, ibni Sina.

12 Tiirk Miisliimanhginin itikadi mimari, Biiyiik Tiirk Alimi imam Ebu Mansur Maturidi’dir. Semer-
kant’a bagli Maturid kasabasinda yetisen Maturidi, diger biiyiik itikat imami olan Hasan El
Es’ari’den, o donemin sicak tartisma konusu olan “Allah’in zat’1 ve sifati” konusunda ayrilmakta-
dir. Aradaki ayrilik Yaradan ile yaratiklar arasindaki iliskileri degerlendirmede dnemli bir etkiye
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sahip olmustur. Es’ari “Allah’mn zat’1 ve sifat1 birbirinden ayridir.” anlayisini savunurken; Maturidi
“flahi zat ve sifat, birbirinin ne aymdir ne de gayridir.” degerlendirmesini yapmistir. Basitmis gibi
goriinen bu farklilik, hayatin ve onun ayrilmaz bir parcasi olan bilimin itikada bagli olarak yasandigi
ve yapildigi o donemlerde 6nemli gelismeleri de beraberinde getirmistir. Es’ari’nin yolunda yiirii-
yenler (genellikle Araplar); i¢inde yasadigimiz alemi, sifatlarin yansimasi ile olusan bir gélge alem
olarak algilamislar ve gergek hayatin, Zat tecellisiyle olusan dhiret hayat: oldugunu kabul etmisler-
dir. Bu bakis agismin etkisiyle bu dlemde mevcut olan fiziksel ve toplumsal olgular lizerinde aras-
tirma yapmak, tefekkiir etmek beyhude isler olarak gériilmiis, Islam’1n ilk yillarinda biiyiik bir atilim
gosteren bilimsel ¢aligmalar birdenbire durmus, medreselerde sadece ahiret bilgilerini igeren ders-
ler verilmeye baslanmigtir. Halbuki Tiirk alimi Maturidi, yaratilmiglari, Yaradan’t anlatan O’ndan
mesajlar tagtyan birer ayet, isaret olarak kabul ettigi i¢in, bilimsel ¢aligmalar Tiirkistan’da durmamis,
olanca hiziyla gelismistir. Yaratikta Yaradan’1 gdrmeyi tesvik eden bu bakis agisi, yaratilmislarin en
sereflisi olan insana biiyiik bir deger kazandirmistir. Dolayisiyla insan1 sevmek, hos gormek, insana
hizmet etmek ve nihayet “her gordiigiinii Hizir bilmek” inanci, Tanr1’y1 her yerde hazir ve nazir bil-
meyi de beraberinde getirmistir. Coklukta birligi, yaratikta Yaradan’i, halkta Hakk’1 aramak ve gor-
mek Tiirk-Isldim Tasavvufunun da temel bakis acilarmi olusturmustur. Boylece Tiirk-Islam
Tasavvufunda, Ahmet Yeseviler, Sah-1 Naksibendiler, Yunuslar, Mevlanalar, Hac1 Bektas Veliler,
Hac1 Bayram Veliler, Aksemseddinler ve daha nice alp erenlerin yetistigi verimli bir iman ve amel
ortami olugsmustur. Etem Manasli, “Bilgi Toplumunda Dinin Yiikselen Degeri ve Tiirk Miisliiman-
l1g1”, 2023, S. 41, s. 54; Denilebilir ki, Ebu Hanife ve imam-1 Maturidi Tiirk Miisliimanlig1’nin ras-
yonel diigiince boyutunun, Ahmed-i Yesevi ise tasavvufi ve hosgorii boyutunun mimaridirlar; Sait
Baser, Yahya Kemal’de Tiirk Miisliimanhg, Seyran Yaymlari, Istanbul 1998, s. 202-232; Matu-
ridi Hakkinda Bakimz: Eba Mansur Semerkandi Maturidi (862-944) [Makaleler], Erciyes Uni-
versitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, Kayseri 1986; Sénmez Kutlu, Imam Maturidi ve
Maturidilik, Kitabiyat, Ankara, 2003; Hatta Osmanlt Devleti’nin gerileme nedenlerinden biri ola-
rak, Maturidilikten Esarilige kayilmasini ileri siirenlerde vardir.; Ayrica Tiirk Miislimanlig1 kavra-
mint ilk kez Yahya Kemal Beyatli kullanmistir. bk. Eren, M. Ali “Tiirk Miisliimanlig1”, Aksiyon, S.
154, s. 28.

13 Tarihte Tiirk kelimesinin ilk defa kullanilis1 Goktiirkler zamaninda olmustur. Kavram Tiirk soyuna
mensup ve Tiirkce konusan biitiin topluluklar i¢in kullanilir olmustur ve giiclii, kuvvetli ve olgun
anlamlarina gelir. Sahin, Muhammet (1999), Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, Ankara: Giindiiz Yaynlari,
s. 9; Tiirk kelimesi cins isim olarak gii¢, kuvvet anlamlarina gelmektedir ve bu anlamiyla Cin kay-
naklarinda rastlamak miimkiindir. Bu anlamiyla zamanla yayginlasarak, Tiirk soyundan gelen,
Tiirk¢e konusan, Tiirk kiiltiiriine bagl biitiin topluluklarin umumi adi haline gelmistir. Kafesoglu, Ib-
rahim (1999), Tiirk islam Sentezi3.Baski, istanbul: Otitken Yayinlary, s. 12.

14 Ayrica Umit Alparslan bu konuda su yorumu yapmaktadir: “Tiirk kelimesi sadece bir irkin ad:
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18 Agikgoz, “Tiirk Miisliimanligi’nda Islam ile Biitiinlesen Tiirk Kiiltiir Motifleri”, s. 40-41.
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Tiirkiye ve islam, s. 152-153.

179



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

2! Hatemi, Hiisrev “Tiirk Miisliimanhigi”, Tiirk Edebiyati, S. 305, s. 12.

2 QOcak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 153.

2 Qcak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, ss. 153-154.

2 Aktay, Yasin “Farklilik Politikalar1 ve Tiirkiye Miislimanhg”, Islamiyat, C.5, Say1:4, Ekim-Ara-
lik 2002, s. 44.

25 bk. Ziya Gokalp (1979), Tiirkgiiliigiin Esaslari, Istanbul s. 164.

6 Belirtmekte yarar var ki, giiniimiizde de, Tiirk Milliyetgilerinin sdylemleri [dogrudan bu terimi
kullanmasalar da], Ttirk Miisliimanligt kavrami ile ortiismektedir. Bu sdylemlere 6rnek vermek ge-
rekirse: “Hira Dagi kadar Miisliiman, Tanr1 Dagi kadar Tiirk’iiz.”; “Milliyetgiligi reddeden bir din-
cilik anlays ile Islamiyete diisman bir milliyetcilik anlay1st, bize yabancidir.”; “Tiirkliik gurur suuru
Islam ahlak ve fazileti”; “Tiirkliik kanimz, Islam canmuz”... bk. Alparslan Tiirkes (2002), 9 Isik,
Ankara: Emre Yayinlari, Alparslan Tiirkes (2002), Temel Goriisler, Ankara: Emre Yayinlart,

S. Ahmet Arvasi (2008), Tiirk fslam Ulkiisii, Istanbul: Bilge Oguz Yayimlari.

27 k. Jaschke, Gotthardh Yeni Tiirkiye’de islamlik, Ankara 1972, s. 39-41.

2 Cimen, Ali “Islam + demokrasi = Biiyiik Ortadogu mu?”, Zaman, 23 Agustos 2004.

2 Aktay, “Farklilik Politikalar1 ve Tiirkiye Miislimanhigi”, s. 41.

30 Akdemir, “Yahya Kemal ve Tiirk Misliimanlig1”, s. 26.

31 Celik, Ali (1995), islam’m Kabul veya Reddettigi Halk inanclar, Istanbul s. 151.

32 Bu Konu Hakkinda bk. A¢ikgdz, Ozkan “Tiirk Miisliimanligi’nda Islam ile Biitiinlesen Tiirk Kiil-
tiir Motifleri”, Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, S. 140, s. 27-42.

33 Tiirk Ocaklart Merkez Heyeti’nden, “Islam Dini ve Tiirk Miislimanlig1”, s. 10.

3 Acikgdz, “Tiirk Miisliimanligi’nda Islam Ile Biitiinlesen Tiirk Kiiltiir Motifleri”, s. 42.

35 Hocaoglu, “Tiirk Miisliimanlig1 Uzerine Bazi Notlar”, s. 16.

3 Tiirk Ocaklar1 Merkez Heyeti’nden, “Islam Dini ve Tiirk Miisliimanligi”, s. 11.

37 Akdemir, Riza “Yahya Kemal ve Tiirk Miislimanligi”, Tiirk Yurdu, S. 152, s. 26.

3% Hatemi, “Tirk Misliimanhg1”, s. 12.

39 Aydin, Erdogan (2008), Nasil Miisliiman Olduk?, 24. Bask, Istanbul: Kirmiz1 Yaynlari, s. 358-
359; Eski Tiirk inanglarindan kalma inanislar ve Islamiyet’in Tiirkler tarafindan uygulanmasi hak-
kinda ayrica bk. Arpagus, Osmanh Halkimin Geleneksel islam Anlayis1 ve Kaynaklary, s. 76-84.
0 Vergin, Nur “Degisim ve Siireklilik”, Tiirkiye Giinliigii, Say1: 25, Kig 1993 s. 72.

41 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu s. 20.

2 Agikgdz, “Tiirk Miisliimanligi’'nda Islam Ile Biitiinlesen Tiirk Kiiltiir Motifleri”, s. 42.

4 Kahraman, “Tiirk Miisliimanhgr’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 79-80.

# Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 11.

# Kahraman, “Tiirk Miisliimanligr’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 80.

% Hocaoglu, Durmus “Milli Mutabakat Cergevesinde Siinnilik ve Alevilik”, Koprii, (Bahar 98), s.
53.

47 Siyasilerin oy kaygistyla yaptiklari bu degerlendirmelere, bazi asker ve aydinlarda, Alevi-Bekta-
siligin gercek Tiirk Miisliimanlig1 oldugunu 6ne siiren yorumlariyla destek verdiler. Durum béyle
olunca, Siinni kesimde beklenen tepkiyi gosterdi ve Tiirkiye’nin giindemini mesgul eden yapay bir
“Turk Misliimanlig1 olur mu olmaz m1” tartigmasi basladi. Ocak, Ahmet Yasar (2003), Tiirkler,
Tiirkiye ve islam, 6.Baski, istanbul: iletisim Yayinlari, s. 149.

4 Qcak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 147-148.

49 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve islam, s. 154-155.

50 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 148.

51 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 155-156.

52 Kahraman, “Tiirk Miisliimanhgi’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 81.

33 Kahraman, “Tiirk Miisliimanhgr’nin Sosyolojik Boyutlar1”, s. 7.

180



SIYASET VE KULTUR DERGIiSI

DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ DERGISi
YAYIN ILKELERIT

Diistince Diinyasinda Tiirkiz dergisi, sosyal bilimler alaninda iki ayda bir yayimla-
nan hakemli bir dergidir. Her yilin son sayisinda derginin yillik dizini yayimlanir.

Makalenin yazari; adini, soyadini, unvanini, gérev yaptigi kurumu tam ve agik ola-
rak belirtmeli; ayrica iletisim saglanacak acik adres, telefon numarasi ve e-posta adresini
vermelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, bilgisayarla hazirlanarak PC uyumlu disket (CD veya
DVD) tizerinde olmali veya e-posta adresine gonderilmelidir.

Gonderilen yazilar, daha 6nce yayimlanmamis olmalidir. Herhangi bir sempozyum,
kongre vb. bilimsel toplantida sunulmus bildiriler veya diger bilimsel yazilar; etkinligin
ads, yeri ve tarihi belirtilmek kosuluyla yayimlanabilir.

Dergimizde yayimlanan yazilarda ileri siirtilen goriisler ve sorumluluk yazarlara
aittir

Yayimlanmalari amaciyla dergiye gonderilen yazilar; Yayin Kurulunca yayin ilkeleri
agisindan incelenir ve degerlendirilmek tizere alaninda uzman iki hakeme génderilir.
Ancak, hakemlere yazar adi, yazarlara ise hakem adi bildirilmez. Hakem raporlarindan
birinin olumluy, digerinin olumsuz olmast halinde yazi, liglincii bir hakeme gonderilir ve
bu sonuca gore Yayin Kurulunca yazilarin yayimlanmasi hususunda karar verilir.

Yaymn Kurulu, hakemlerin elestiri ve énerilerini dikkate alarak yazilar tizerinde an-
latim agisindan gerekli diizeltmeleri yapabilir.

Yayimlanmast uygun goriilmeyen yazilar, bir 6rnegi saklanmak kaydiyla, yazarin is-
tegi tizerine iade edilir.

Yazim Kurallar1 ve Bi¢imsel Ozellikler

1- Dergiye génderilen yazilar, Tiirk Dil Kurumunun Yazim Kilavuzu na (kisaltmalar
dahil) uymak zorundadir. Yabanci s6zciikler yerine olabildigince Tiirkge sozctikler kul-
lanilmalidir.

2- Baglik: Icerikle uyumlu olarak en gok 10-15 szciikten ibaret, tamamen biiyiik
harfle, koyu (bold) ve 12 punto olmalidir. Ara bagliklar, boliim bagliklar ve alt baghklar sa-
dece ilk harfleri biiyiik olacak sekilde, 11 punto koyu (bold) yazilmalidir.

3- Yazar ad1 ve adresi: Makale yazari, adini, soyadin ve unvanini yazi baghginin
altina (*) isaretini belirterek yazilmalidir. Bu isaret, dipnotta gosterilecek, makale yazari-
nin kurumu ve unvan yazilacaktir. Herhangi bir kurumda gérev yapmayan yazarlar, ko-
numuna uygun stfatlart kullanmalidir: aragtirmaci, yazar vb.

4- Ana metin: Yazilar, Times New Roman tipi ile 11 punto biiyiikliigiinde ve bir satir
araligiyla yazilmalidir.

Alintilar italik harflerle ve tirnak icinde verilmeli; beg satirdan uzun alintilar ise sa-
tirn sagindan ve solundan birer santimetre iceride, blok hélinde ve tek satir araligiyla
yazilmalidir.
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5- Yazilara bilgisayarla sayfa numaras: verilmemelidir (Gerekirse ciktilar tizerinde
kalemle verilebilir.)

6- Kaynak gosterme: Metin i¢inde yapilan gondermeler soyads, basim yili, gerekti-
ginde sayfa numarasi parantez iginde belirtilmelidir: (Ozbay 2010),

(Ozbay 2010: 163). Yazarin aymi yil yayimlanmig birden cok eserine génderme ya-
pilmissa (Altin 2010 a Altin 2010 b); birden ¢ok kaynaga génderme yapilmigsa (Erkin
2008, Canbel 2009) seklinde belirtilmelidir. Birden ¢ok yazar adi yazilmali ve “vd.” ki-
saltmas1 kullanilmalidir: ( Yakict vd. 2005)

Dipnotlar yalnizca agiklamalar icin kullanilmaly, sayfa altinda ve numaralandirilarak
gosterilmelidir. Herhangi bir internet adresine yapilan géndermelerde bu adresler kaynaklar

arasinda verilmeli ve indirme tarihi belirtilmelidir: (http:/ /www.guntulu.com.tr/22.03.2010).

7- Kaynakga: Yararlamlan kaynaklar, yazinin sonunda “Kaynakga” béliimiinde, 10
punto alfabetik olarak verilmelidir. Makalelerde Tiirk¢e kaynaklara oncelikle yer veril-
melidir. Ornek olarak:

Tek Yazarli Makale:

OZONDER, Cihat (1984), “Kiiltiir Biiltenlesmesi ve Alt Kiiltiir Gruplar1 Hakkinda
Diistinceler”, Tiirk Kiiltiir Aragtirmalari, Ankara: Ttirk Kiltiirti Arastirma Enstittisii Ya-
yinlari, 132: 136-139.

Tek Yazarli Kitap:

OZBAY, Hiiseyin (2010), Kelimeler Kusatmas1, Ankara: Berikan Yaynlar:.

FORSYTH, Patrick (2000), 30 Dakikada Rapor Yazma, gev. E. Sabri Yarmali, Istan-
bul: Damla Yaymevi.

iki Yazarh Kitap:
KIRAN, Ali ve KIRAN, Ezgiler (2001), Dil Bilimine Giris, Ankara: Seckin Yayinlar:.

Cok Yazarli Kitap:
YAKICI, Ali vd. (2008), Universiteler i¢in Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara:
Gazi Kitabevi.

Yayimlanmamis Tez:
KARA, E. (1996), Ggretmenlerin Statii Diizeyleri, Ankara: Ankara Universitesi Egi-
tim Bilimleri Enstitiisti, Yayrmlanmamuig Yiiksek Lisans Tezi.

Yazarin Ayni Y1l Yayimlanmig Birden Cok Makale veya Kitab1 Varsa:

KORKMAZ, Zeynep (2005 a), Tiirk Dili Uzerine Aragtirmalar 1, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yaymlar.

KORKMAZ, Zeynep (2005 b), Tiirk Dili Uzerine Arastirmalar 2, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yayinlar1.
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THE PUBLICATION PRINCIPLES OF THE JOURNAL OF
.. .. OPINIONS WORLD , |
(DUSUNCE DUNYASI’'NDA TURKIZ)

The Journal of Opinions World is a peer viewed journal devoted to the social fields
published on bi-monthly period. The annual index is given in the last issue of the year

The author(s) are supposed to clearly state their names, titles, institution and give a
Corresponding address or an email.

The manuscript must be submitted a PC compliant CD or through email

The papers must be original and not published previously in any other journal. The
papers submitted to a conference, congress or symposium can be published provided that
the name, the place and the time of the activity are clearly stated.

All the opinions and the ideas published in the journal entirely belong to the au-
thors and do not bind the journal in any way.

The papers submitted to the journal are first checked regarding to the publication
rules of the journal by the editorial board and then sent to two referees for the through re-
viewing process. The manuscripts sent to the referees do not contain the names of the au-
thors. Similarly the names of the referees are not revealed to the authors. In the case of one
positive one negative view of the referees the manuscript is sent to a third referee for the
final decision.

The editorial board reserves the right to make syntaxual changes on the papers
based on the recommendations of the referees.

The rejected papers are returned to the authors upon request. A copy of each paper
is achieved by the journal

Writing rules and formatting

1- The papers sent to the journal must be in compliance with Tiirk Dil Kurumu
Yazim Kilavuzu (including the abbreviations )

2- Title: The title must be in good compliance with the content, contain maximum
10-15 words, written in bold 12 fond capital letters. The sub titles should be 11 fond bold
letter in title case

3- The name and the title of the author should be written under the title with *.
This should give in the footnote indicating the institution and the title of the author. The
authors which are not working in any institution should use titles which describe them
such as researcher , author etc

4- Main text: The main text should be written 11 fonts Times New Roman with sin-
gle spacing. The quotations should be italic and given within “. The quotations longer
than five lines should be given by 1 cm indentation from the both end of the page with
single spacing.
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5- The papers should not contain page numbers ( The authors may indicate the
pages with a pencil on the hard copy if necessary)

6- Referencing: The references in the text should be given by the surname of the au-
thor and the publication year of the source in parenthesis (Ozbay 2010).The related page
can be quoted if necessary (Ozbay 2010: 163). More than one documents of the same au-
thor published in the same year are referenced as (Altin 2010 a, Altin 2010 b); Referenc-
ing more than one source should be made as ( Erkin 2008, Canbel 2009). The sources
with more than one author should be given by the surname of the first author followed
by et.al and the publication year : ( Yakic1 et.al. 2005)

The footnotes should only be employed for the explanations and numbered according
to the order given in the page . The quotations from an internet address should be given in
the references by stating the downloading date : (http:/ /www.guntulu.com.tr/22.03.2010).

7. References : All the sources used in the study should be given in the “References”
section in 10 fonts alphabetical order . The Turkish sources should be given priority . Fol-
lowing are the examples of giving various references

Paper with a single author:

OZONDER. Cihat (1984), “Kiiltiir Biiltenlesmesi ve Alt Kiiltiir Gruplar: Hakkinda
Diistinceler”. Tiirk Kiiltiir Aragtirmalari, Ankara: Tiirk Kaltiirti Arastirma Enstitiisii
Yayinlari, 132: 136-139.

Book with a single author :

OZBAY, Hiseyin (2010), Kelimeler Kusatmasi, Ankara: Berikan Yayinlari.

FORSYTH, Patrick (2000), 30 Dakikada Rapor Yazma, cev. E. Sabri Yarmal, Istan-
bul:Damla Yayinevi.

Book with two authors :
KIRAN, Zeynel ve KIRAN, Ezgiler (2001). Dil Bilimine Giris, Ankara: Seckin Yaymlan.

Book with multiple authors:
YAKICI, Ali vd. (2008), Universiteler I¢in Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara:
Gazi Kitabevi.

Unpublished thesis:
KARA, E. (1996), (")gretmenlerin Statii Diizeyleri, Ankara: Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yayimlanmamnus Yiiksek Lisans Tezi.

Multiple papers or the book written by the same author and published in the
same year:

KORKMAZ, Zeynep (2005 a), Tiirk Dili Uzerine Aragtirmalar 1, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yaynlar.

KORKMAZ, Zeynep (2005 b), Tiirk Dili Uzerine Arastirmalar 2, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu Yaynlar.
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