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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Bu sayida ¢alismalarina yer verilen yazarlar rahmetli
Prof. Dr. Necmettin Hacieminoglu nun rahle-i tedrislerinden gecmis ve O'nun
fikir, miicadele, aydin kimliginden feyiz almistir. Hocamizin ruhu sad olsun.
Prof. Dr. Necmettin Hacieminoglu (1932 - 1996)
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SUNUS

EDEBIYAT VE TURKLUK

Prof. Dr. Vahit TURK

TURKIZ bu sayisinda edebiyatimizin énde gelen bazi isimlerinin birtakim
0zel yonlerini degerlendiren yazilarin yaninda aydin kavraminin tartisildigi bir yazi
ile tasavvuf ve Kosova'da basin yayinla ilgili birer yaziya yer veriyor.

Ali Sir Nevayi, biitiin Tiirk kiiltiir hayat1 i¢in son derece degerli ve yazdiklar
ve yaptiklariyla biitiin insanliga 6rnek gosterebilecegimiz, yasadig1 devir ve topluma
gore cok ileri diisiincelere sahip, itiraz edebilen, muhakeme yetenegi olan, icinde
yasadigl ve mensup oldugu toplumun dertleriyle dertlenmis bir tilkiicii aydindar.
Bu biiylik aydin; mensup oldugu milletin degerleriyle catismamis, o degerleri
sevimis ve benimseyip hayatinda da yasamis, ancak korti koriine itaati degil,
diistinmeyi, kurmayi, egitmeyi, bilgisini paylasmay, yeri geldiginde itiraz etmeyi
becerebilmis, yani aydin olmanin biitiin sartlarini ve gereklerini yerine getirmistir.
Otuz civarinda eser yazip Tiirkgeyi ilmik ilmik islemenin yaninda yiizlerce hayir
eseri yaptiran, devlette yiiksek mevkilerde halkina hizmet eden, kendi yaptirdig:
medresede egitim faaliyetlerinin yiiritiilebilmesi igin biitiin sartlar1 hazirlayan
Nevayl'yi elbette bir dergi yazisinda degerlendirmek miimkiin degildir. Dr. Nursel
Ozdarendeli yazisinda bu biiyiik iilkiiciiniin eserlerine yansiyan Tiirk kavramini
degerlendirdi.

Yine biitiin Tiirk edebiyatinin biiyiik isimlerinden biri ve;

Ne yanar kimse bana ates-i dilden 6zge

Ne acar kimse kapim bad-1 sabadan gayri

beytiyle yalnizlik duygusunu biitiin diinya edebiyatina ornek olacak bir
sekilde ifade eden Giiney Tiirkliigiiniin asik ve mahzun sairi Fuz@li'nin agki, Dr. Ali
fhsan Obek tarafindan kaleme alindi.

Bir bagka biiyiik {ilkiicii Ziya Gokalp’in Istanbul'un isgalini miiteakip
yasadig1 Malta stirgiinii boyunca esine ve ¢ocuklaria yazmis oldugu 570 mektubun
degerlendirilmesi, Dr. Saadettin Yildi1z'in konuya olan derin vukufu, giizel Tiirkgesi
ve akici tislubuyla sizlere sunuldu.

Ziya Gokalp; 6zel hayati ¢ok bilinmeyen, hatta kendisini milletine adamuis
pek cok iilkiiciide oldugu gibi, 6zel hayati, sahsina ve ailesine ait dertleri olmaz
zannedilen insanlardandir. Bazi insanlar kendilerine Allah'in bagisladig1 kisacik
hayat1 baskalar1 icin harcarlar ki biz bu insanlara {ilkiicii diyoruz. Bir milletin

* [stanbul Kiiltiir Universitesi Ogretim Uyesi.
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biitlin yiikiinii sirtlanmig ve dmiir boyu bir fikrin 1stirabini yasamig olan bu biiyiik
insanlarin 6zel hayatlarindan bahsetmeleri, toplum tarafindan ¢ogunlukla onlarin
zaaf1 gibi algilanmaktadir. Bu mektuplarda her siradan insan gibi duygulara sahip
olan, ¢ocuklarina ve egine dair endiseler tagiyan Ziya Gokalp’i goriiyoruz. Yine bu
mektuplarda; bazen kasitla, bazen da ahmaklik eseri olarak imanina dair olumsuz
sozler soylendigini bildigimiz bu biiytik {ilkiiciiniin nasil bir imana sahip olduguna
sahit oluyoruz.

Dr. Yiiksel Topaloglu; yine biiyiik bir iman ve {ilkii sahibi, kisilik abidesi
Mehmet Akif'in Tiirk edebiyat:i tarihi kitaplarma nasil yansidiginin izini siirdii
ve insanlarm olaylar, kisileri kendi baktiklar1 pencereden nasil da farkh
degerlendirebileceklerinin 6rneklerini gosterdi. Gergekte tek Akif varken bu yazida
pek cok Akif karsimiza ¢ikti. Bu Akiflerden ¢ogunun gercek Akif'e benzemedigini,
herkesin kendine gore bir Akif resmi ¢izmis oldugunu gordiik.

Kirim’in gozii ve kalemi yash yasayip Oylece de gogen biiyiik yazar: Cengiz
Dagc1, Isa Kocakaplan tarafindan degerlendirildi.

Dr. Yiicel Oztiirk; aydin kavramini degerlendirip milliyetci Tiirk aydinmnin
olaylar ve olgular karsisindaki tavri iizerinde durdu ve tekrar tekrar okunmasi
gereken bir yazi ortaya gikt1.

Dr. Omiir Ceylan; Tiirk kiiltiir hayatinin derinliklerine niifuz etmis olan
tasavvufu ve ¢agdas edebiyatimiza kadar gelen yansimalarini bir bilim ve edebiyat
adamiolarak Tasavvuf ve Tiirk Siir Dilinde “Derin Yap1” basligi altinda degerlendirdi.

Dr. Cevdet Sanli ve 6grencileri de Balkan Tiirkliigiiniin “u¢”u diyebilecegimiz
Kosova'nin Tiirkge basin ve yaymn hayatini1 degerlendirdiler...
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ALI SIR NEVAYI'DE TURK
KAVRAMI

YRD. DOC. DR. NURSEL OZDARENDELI’

Giris

Tiirk diinyas1 edebiyatinin bilge simasi Ali $ir Nevayi, daha yasadig1 donemde
tilkesinin sinirlarini asan bir sohrete sahip olmus ender sahsiyetlerdendir. Yiizyillari
asarak bugiine kadar sayg1 ve minnetle yad edilmesi, aktif devlet adamliginin yani
sira, Tiirk dili ve edebiyatina yaptig1 yeri doldurulamaz hizmetlerden, goniilleri fet-
heden lirik siirlerinden, bir imar adami, bir tarihgi, bir musikisinas ve samimi bir
dindar olmasi gibi ¢ok yonlii sifatlarindan kaynaklanmaktadir.

Nevayi doneminin edebi dildeki Fars¢a yazma modasina ragmen pek ¢ok tiir-
de ve sayida eserini Tiirkge yazmistir. Esen riizgarin tersine olarak baslattigi akim
Tiirkceyi edebi dil haline getirmis, manevi miikafati da bu dilin “Nevayi dili” adiyla
anilmasi seklinde kendisine geri donmiistiir.

Diinya Tiirkliik bilimi arastirmacilarinin Nevayi {izerinde yaptig1 calismalar
azimsanamayacak derecededir. Fakat hala soylenecek sozler nihayet bulmamustir.

Bu calismada, Nevay1'nin, yirmi eseri (GS, NS, BV, FK, SI, LM, FS, LT, MN, NM,
ME, ML, NC, MK, SM, TEH, TMA, M, HPM, HSHE) tararup Tiirk kelimesi ve bu ke-
limenin olusturdugu terkipler tespit edilerek Tiirk kelimesinin Nevayi'de kazandig1
anlamlar {izerinde durulmustur.

* Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii Ogretim Uyesi.
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Ancak bundan once Tiirk kelimesi ve tarihi
NIY éy’l\ kullanimina ili§liin %eriel bir degerlendirme yap-
o - o makta fayda goriilmiistiir:

doneminin edebi Milli kaynaklarimizda ilk defa Orhun Abide-
dildeki Farsga lerinde karsimiza ¢ikan Tiirk kelimesi, Kok Tiirkler-
yazma modasina den bugiine kadar kurulmus olan Tiirk devletlerin-
= k cok de milli kimligin ad1 olmugtur.

r?gmen pek ¢o 18. yiizyila kadar kurulmus olan Tiirk devlet-
tirde ve Say|da lerine bakildiginda, siyaset teorisinin, milliyetten
eserini Tu rkge ziyade hanedana dayali oldugu, Tenri inancindaki
yazm I$t| r. Esen Kok Tiirklerden Budist Uygurlara ve Miisliiman
- ~ . Karahanli, Osmanli, Timurlu vb. Tiirk devletlerine
izl tersine kadar Tiirkliigiin bir iist siyasal kimlik olarak kabul
olarak baglattigi edildigi goriiliir.

akim Tu rkgeyl Kok Tiirk metinlerinden bu yana milletimizin
edebi dil haline ve devletimizin adi olarak kullanilan Tiirk kelimesi,
o . Kok Tiirk, Uygur ve Karahanli metinlerinde “giig,
getirmig, manevi kuvvet (EUTS, KB), kudret (M); giiclii, kuvvetli
mukafati da bu (UUH), kudretli (ETG); vakit, olgun, yetigmis, ol-
dilin “Nevéy’l‘ gunlasmis (DLT)” anlamlarinda kullanilmistir. Eski
Oguz Tiirkcesi doneminde kelimenin “giizel, civan,
koylii, kaba saba adam, Tiirkistan (EATS)” anlamla-

dili” adiyla

aniimasi §ek| inde rin1 kazanarak anlam alanini genislettigi goriilmek-

kendisine geri tedir.
dOnmU§tUI’ Klasik Tirk edebiyatinda da, genis bir anlam

alanina sahip olan Tiirk kelimesi, ¢ok ¢esitli tasav-
vurlarla “sevgili”yi anlatan bir mazmun haline gel-
mistir. Klasik edebiyat tiriinlerinin 6zelliklerinden biri, gercekligin ifadesinde sa-
natsal sOyleyisten yararlanmasidir. Sanat, gercegi icine alan ama bizatihi kendini
on plana ¢ikaran bir yapiya sahiptir. Tiirktin 6zellikleri de, tipki bir buzlu camin
ardindan belli belirsiz secilen nesneler gibi “sevgili”yi anlatan sanatl temsillerin
arkasindan goriinmektedir.

Tiirk mazmununun olusumunu saglayan saikleri, Tiirk milletinin kendine has
cesitli karakter 6zelliklerinin, tarih sahnesi {izerinde oynadig1 sosyal ve siyasi rolle-
rin Arap ve Fars milletleri tizerindeki etkisinde ve bu etkinin edebiyattaki izdiigtim-
lerinde bulabiliriz.

Tiirklerin Farslarla miinasebetleri Araplardan dncedir. Islamiyet'ten 6nce Pers,
Sogd, Tohar vs., Islamiyet’ten sonra Sasanilerle yakin temaslarimiz olmustur. -Ne
zaman bagladig1 kesin olarak bilinmese de- Farslarla olan bu miinasebetlerin bu ka-
dar eski devirlere uzanmasi, her iki millette i¢ ige ge¢mis kiiltiir unsurlarmin olus-

12
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masina yol agmistir. Araplar ise, Islamiyet'ten &nce ._

Bir devlet adami

[slam dinine girdikten sonra Tiirklerin, Islam olmanin yani sira
ordular: igin Emevilerle baglayan hizmetleri Abba- bir kultur adami
silerle doruk noktasina ulagmustir. Tiirk komutanla- | dg olan Nevéy’[,

sahip oldugu milli

olarak baslica rol oynamislardir. Bunun sonucunda bllln(} ve aldlgl
Tirkler -bilhassa halife Mutasim zamaninda (833- egltlm sayesmde
844)- sinuirsiz imtiyazlara sahip olmuglardir. Tiirkle- | T rkgenin

atil durumda
birakilmasina

I, giizel goriiniislii ve gosterisli” imajlarina sahip ola- duyarS|z

Tiirklerle yakin temasta bulunamamus, onlar hakkin-
da Farslar vasitasi ile bilgi sahibi olmuslardir.

r1 ve Tiirk hassa birlikleri, islam ordularinin biitiin
seferlerine katilmis, sonucu belirleyen vurucu giig

rin Islam ordularindaki basarilari, Arap ve Fars top-
lumlarimin goziinde “cesur, disiplinli, hareketli, cevik,
atak, atilgan, gozii pek, dayanikli, giivenilir, gérevine bag-

rak 0zel ve imtiyazli bir yer edinmelerini saglamistir. | kglmami §t| r.
(Koca 2009: 124-131)
Fars edebiyatinda Tiirk'iin fiziki ve karakteristik ozellikleri; beyaz, giizel -bu

yonleriyle Tiirk, sevgiliden kinayedir-, ¢ekik ve kiiciik gozlii, vefasiz, savasgi, yag-
macl, fitneci, kole ve esir, asker olmasidir (Tiirkler Caganiyan hiikiimeti sonlarinda
ve Gazneli doneminin basinda orduda makamlar elde etmiglerdir ve bundan sonra
Fars siirinde sevgili i¢in askeri tabirler yavas yavas kullanilmaya baslanmaistir. “ok
kirpik, keman kas, kement sag...”). siyahin, zulmetin, kiifriin, ¢irkinligin remzi olan
Hintlinin karsisinda beyazligin, kirmiziligin, maneviyat, giizellik ve ruhun sembolii
olarak Tiirk bulunur. (Aydin 2012: 27)

Klasik Tiirk edebiyati, -muhteva, nazim bi¢imi, nazim birimi vb. yonlerinden-
Fars edebiyatindan ilhamla meydana gelen bir edebiyat oldugu i¢gin, Fars edebiya-
tinin sekil ve anlam 6zellikleri, Tiirk edebiyatinin da sekil ve anlam &zelligi olur.
Bu baglamda, Fars edebiyatinin “sevgili, masuk, mahbub, canan, giizel” mazmunu
ayniyla Tiirk edebiyatina tevariis etmistir.

Tiirk kelimesinin, dilber, civan, dilsitan; kanli, zalim, kotii kalpli, kavgacy; usta
avci, at binici ve ok atici, cesur; koylii; sarhos gibi sifatlarini tespit eden divan siiri
sozliikleri de ayn1 yonde bilgi vermektedir.

Inceleme:

Ali Sir Nevayi'de “Tiirk”:

Bir devlet adami olmanin yani sira bir kiiltiir adami1 da olan Nevayi, sahip ol-
dugu milli biling ve aldig1 egitim sayesinde Tiirk¢enin atil durumda birakilmasina
duyarsiz kalmamustir. Tiirk dilini yiicelten bir eylem adami olarak karsimizda du-
ran, onlarca eserini Tiirk diliyle kaleme alan Nevayi, bu eserlerin bir¢cogunda -diger

13
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klasik edebiyat temsilcileri gibi- Fars edebiyat geleneginden gelen sekil ve muhteva-

ya bagl kalmistir. Tiirk mazmunu, Nevay1i gibi milli vasfina mazhar olmus bir sairin
dizelerinin de estetik unsuru olmustur.

Tiirk kelimesi Nevayi'de, oncelikle milli kimliginin bildirgesi sonra da klasik
edebiyatin gelenegi dairesinde bir¢ok anlami da yiiklenen bir mazmun olarak kul-
lanilmistir. Dogu Tiirk edebiyatinin en biiytiik temsilcisi olarak Nevayi, bu yoniiyle
klasik edebiyatin normlarina sadik kalmistir.

Nevayi'de Tiirk kavrami, basta Tiirk milletini ve sevgiliyi ifade etmesinin yan1
sira kole, olgun ve yetkin anlamlarini da yiiklenmistir.

1. ‘“Tiirk Milleti’ Olarak “Tiirk”

Nevayi'nin eserlerinde Tiirk kelimesi, isim ve sifat olarak Tiirk milletinin adin:
ve milletle iligkili ¢esitli anlamlar1 ifade etmede ¢okca kullanilir.

Tirk (MK, 105b-1; NM, 195), Etrak (LM, 3598), Tiirk¢e (LM, 3596; NM, 437),
Tiirk tili (TEH, T700b-1; NM, 2), Tiirki elfaz (SI, 7048), Tiirk elfaz1 (M, M782b10; SI,
641; LT, 3302, 3545, 3552), Tiirkane (LT, 3303; LM, 3607), Tiirk ili (MK, 58b-3; LM,
3597, NM, 386), Tiirk ulust (NM, 1-385), Tiirk hitkkemas: (MK, 83a-6), hakan-1 Tiirk
(TMA, A728a12; A729al16), Turk padsahi (TMA, A721b-17), Turkge hatt (M, M794a4),
Tiirk ekalimin (SI, 643), Tiirk nazmi (LT, 3500), Tiirki tislab (LT, 3560), Tiirk sevki
(LM, 3594), Tiirk mesayihi (NM, 237-238), Etrak zuafas1 (MK, 6b-11), Etrak-1 fakir
(LT, 3294) vb. seklinde ytizlerce defa kullanilmistir.

Nevayi, tam bir dilbilimci tavriyla Tiirkceyi savundugu eseri Muhakemetii’l-
Lugateyn’de, Tiirklerin genel karakteri hakkinda su sozlere yer verir:

“Andak maliim bolur ki Tiirk Sartdin tiz-fehmrak ve biilend-idrdkrek ve hilkat: safrak
ve pakrek mahlitk boluptur.” (ML, 169)

(Bilindigi iizere, Tiirk Sart’tan daha pratik diisiinceli, daha yiiksek kavrayish ve yara-
dilis bakinundan daha saf ve temiz yiireklidir.) (ML, 203)

Leyli vii Mecniin mesnevisinde, eserini 6zellikle Tiirkce yazdigin dile getirdigi
boliimde, Tiirklerin “iyi huylu ve temiz yiirekli” oldugu diistincelerini tekrarlamak-
tadur:

“Négiin ki bu kiin cithanda etrak

Koptiir hos-tab u safi-idrak” (LM, 381)

(Bugtin cihanda Tiirkler ¢okturlar; iyi huylu, saf, temiz ve anlayishdirlar.)

Yine Muhakemetii'l-Lugateyn’de eserinin hemen basinda, Adem’e biitiin dillerin
ogretildigini ifade etmekte ve Arapcanin disinda diinyada hiikmii gegen ii¢ dil oldu-
gunu soylemektedir. Bu ii¢ dilin kaynaginin Nuh'un ogullar1 Yafes, Sam ve Ham’a
dayandiran Nevayi, “Tiirklerin atas: ogul Yifes'in, kardeslerinden peygamberlik tact ile
iistiin, resulliik mansib1 ile seckin oldugunu” tarih ehillerini de mesnet gostererek soy-
ler. Tiirkgenin her bakimdan Farsgadan iisttinliigiinii gramatik ayrintilariyla uzun
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uzadiya anlatan Nevayi, boylece daha eserinin tak-
dim boliimiinde fikirlerine ilahi bir dayanak nok-

Turk edebiyatin-

olarak biiyiik benzerlik gosteren Nevayi'nin, kendi da "Turk” ve
milletini Fars ve Hint milletinden daha iistiin bir ko- “Hindu” birbirinin
numa getirdigini sdylemek yanlis olmasa gerektir. zidd1 anlamlar

ifade ederler.

lerinden anlagildig: iizere diger milletlerin kiiltiiri- Tark guzel yuz,
nii kendi kiiltiiriiniin yaninda asag1 ya da ikincil bir beyazlik, aydinlik
konuma yerlestirmektedir. ve temizlik;

tas1 olusturmustur. Bu bakimdan Kasgarl ile fikri

Nevayi, yukaridaki ifadelerinde goriildiigii ve
eserlerinin tiimiindeki Tiirkgeyi yticeltici niteleme-

‘ ButuAmAlyle tar1}.11 1$;er1g1 .halz olan asagidaki b.e- Hindu QI e
yitte Nevayi, kanaatimizce Timur'u kastetmektedir.

karalik, karanlik

iilkelerini kisa bir siirede Tiirk yurdu haline getir- ve kufrin
mis, ¢cok gegmeden bir cihan hiikiimdar1 haline gel- semboludur.

Emir Timur, Cengiz’in ¢ocuklar1 Cuci ve Cagatay’in

mistir.

“Nevay? iyle ulus hamga iriir dsik

Ki Tiirk kullar: Ciicidiir aniy u Cagatay” (FK, 574)

(Nevayi oyle bir ulusun hanina asiktir ki, [o han] Ciici ve Cagatay ulusunu
Tiirklerin koleleri haline getirmistir.)

Sevgili imasini tasimakla birlikte bizzat Tiirk milletini isaret ettigi beyitleri de
vardir.

“Iy Nevayi iyledi liili-vesi kinliimnii kayd

Halkni Etrak esir itti vell bizni cetiit” (FK, 90)

(Ey Nevayi, rakkase gibi olan bir sevgili gonliimii bagladi, zincire vurdu. Sanki
halki Ttirkler esir etti bizi de Cingeneler.)

“Konliimdin aldr ol kéz aram u sabr u nakdin

Bir Tiirk dik ki algay tarac ile ganayim” (FK, 383)

(Bir Tiirk’tin yagma ile ganimetler almasi gibi, sevgilinin gozii de gonliimden
rahati, sabri, serveti aldi.) Tiirklerin yagma ettikleri {ilkelerden ¢ok fazla ganimet
almalarindan kinaye ile sevgilinin de onun gonliinii yagmaladigini ifade ediyor.

Tiirk edebiyatinda “Tiirk” ve “Hindu” birbirinin zidd1 anlamlar ifade ederler.
Tiirk giizel yliz, beyazlik, aydinlik ve temizlik; Hindu ¢irkinlik, karalik, karanlik ve
kiifriin semboliidiir. Nevayi Tiirk ve Hindu kavramlarini bir arada kullanarak tezat
sanatinin giizel 6rneklerini vermistir:

“Dii-rengane soz sifle-i nahs dip

Kilur Tiirk ii Hindiiga zahir nifak”

“Bi-aynih am) dik ki sickay cibin

Ak tizre kara vii kara iizre ak” (FK, 706)
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(Iki renkli, aldatici, ugursuz sozler sdyleyerek
Nevéyi’nin Tiirk ve Hindu arasina acikga nifak sokar. Tipki ak
uistiinde kara, kara tistiinde ak goriinen sinek pisligi

beyitlerinin buyuk
cogunlugunda

Turk, sevqili dan ona bagli oldugunu, onun soziine goniil ve can

gibi.)
Nevayi, Tiirk ulusunun edebi zevk bakimin-

bahsinde verdigini soylemek suretiyle kendisini ve siirini 6v-

kas, me’ mustur:
“Eger bir kavm ger yiiz yoksa mindiir
gamze, ben ve

bilhassa goz ile “Koniil birmis soziimge Tiirk can hem
iligkilendirilmistir. Ni yalguz Tiirk beklim Tiirkmen hem”
(FS, 509-510)

Muayyen Tiirk ulust hod minindiir”

2. ‘Sevgili’ Olarak “Tiirk”

Klasik edebiyat i¢inde Tiirk kelimesi muhtelif anlam iliskileri i¢ginde buluna-
rak ve hemen daima tevriye, istiare, tegbih vb. sanatlarina bagvurularak “sevgili”yi
isaret eder.

Nevayt'de de “Tiirk sevgili”; yagmaci, ok atici, at binici, can alici, korkusuz;
vefasiz, dik bagli, donek, mest/sarhos, hirsiz, sinsi, atilgan, kaba; giizel, peri gibi,
ay yuizlii, giizel kokulu, ¢ekik gozliidiir. Ayn1 zamanda klasik siirde sevgilinin gii-
zellik unsurlarindan goz, kas, ziilf, ben ve gamzenin yerine kullanilan Tiirk; Giines,
Ay ve Merih gezegeninin de benzetmeligi olmustur. Nevayi'nin beyitlerinin biiyiik
cogunlugunda Tiirk, sevgili bahsinde kas, ziilf, gamze, ben ve bilhassa goz ile iliski-
lendirilmistir.

“Tiirk’iin sevgili olarak takdiminde en baskin unsur Tiirk milletinin muharip bir millet
olmasi ve dteden beri bu yoniiyle maruf olmas: dolayistyla ‘savas’ terimleriyle birlikte gecme-
sidir.” (Aydin 2012: 35)

Asagidaki beyitler Tiirk sevgilinin gesitli yonlerden tasavvur ve tasvir edildi-

ginin resmidir:

Ok atic1 sevgili; gamze:

“Okidin per cikarmig min ki ol Tiirk-i hadeng-efgen

Kayan kim gamzesinin navekin ¢ikmis mana atmis” (BV, 194)

(O ok atan sevgili, gamzesinin oklarini nereye gevirse bana denk geldiginden
bu oklar sayesinde kanat gikarmis [gortiniiriim].) Ok atic sevgili, gamze ile iligki-

lendirilmistir.
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Ok atia1 sevgili; goz:
“Actn ¢ii ziilf ol ikki kéz her yan hadeng atmak ni tan
Kim kalmus ikki tiirk-i Cin Hindii-y1 na-madid ara” (FK, 25)
(zuliflerini actiginda o iki goziin her yana ok atmasina sasirmamak gerekir
ki iki Cinli giizel say1s1z Hintlinin arasinda kalmais.) Tiirk ile g6z, Hintli ile zilf ara-
sinda leff ii nesr sanat1 yapilarak Tiirk kelimesinin ¢agrisimlar: genisletilmistir.

Can alan sevgili:

“Isiniz can u din almakdur iy mug deyri etfali

Eger kiiffar-1 Hayber siz ii ger Tiirk-i Hitadur siz” (BV, 157)

(Ey atesgede cocuklars, ister Hayber kafirleri olun ister Hita Tiirkleri isiniz can
ve din almaktir.)

Yagmaci sevgili; ziilf:
“Kozidin ziilf eger tolgand tan yok
Ki salmig Tiirk Hindistanga yagma” (BV, 28)
(Turklerin Hindistant yagma etmesi gibi, ziilfiiniin goziiniin yanindan dola-
narak inmesi tuhaf degildir.) Bu beyitte yagmaci Tiirk sevgili, ziilf ile iligkilendiril-

mistir.

Firsat kollayan, atilgan sevgili:

“Ol tiirk-i Hitamn iriir andak kozi kiymag

Kim nazdin olmas dimek allida ki koz a¢” (NS, 100)

(O Hita giizelinin gozii o kadar ¢ekik ki bunun nazdan olmasi miimkiin degil
[mutlaka sinsiliginden gozlerini kismistir]. Karsisinda gozii acik olmak gerekir.)

Hizli, usta at siiriicii; vefasiz sevgili:

“Tatiyay: koz tutar min kim kitiirsen ay nesim

Koérsen ol bed-mihr ¢abiik-tiirknin cevlanini” (GS, 454)

(Ey riizgar, o vefasiz, hizli at siiren sevgilinin kosusturmasini gordiigiinde [¢1-
kardigi tozlardan] tutiyay: bana getirirsen goziime [sifa diye siirme olarak] siirece-
gim.)

“Nevay? istese liili-vesi acab irmes

Bu vech ile ki vefa terki ittiler etrak” (BV, 256)

(Sevgililerin vefasiz olmalar1 sebebiyle Nevayi bir rakkaseyi isterse sasirma-
ymn.)

“Boldu id ol tiirk-i ¢abiik azm-i meydan kilgus:

Veh ki il bi-hodlug1 canimmni kurban kilgusi1” (GS, 463)

(O hizh at siiren sevgilinin meydana ¢ikmasiyla bayram oldu. Eyvah ki halk
[onu goriince] kendinden gecerek [galeyana gelip] beni kurban edecek.)
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Dik basli, magrur sevgili:

“Nige ser-keslik hirami tiirke bardur bir séziim

Indiiriip bagiyni iy serv-i hiramanim isit.” (FK, 88)

(Dik bagli, salina salina yiiriiyen sevgiliye bir soziim var. Ey serv-i hiramanim
basini indirip bir dinle.)

Asil, efendi sevgili:

“Nevayi itti 0zin eyle Tiirk Hindiis1

Ki ehl-i Cin ii Hitd boldilar ana Hindii” (NS, 514)

(Nevayi, sevgilinin o kadar kulu, kolesi oldu ki Cin ve Hita iilkesindekiler
[bundan etkilenip saygilarindan] ona kole oldu.)

Tiirk tipinde, giizel ve efendi sevgili:

" Abbasiler iilkesinde kendilerine cesitli hizmetler emanet edilen, halifelerin sarayinda
birer gozde mevkiine yiikselen Tiirkler giizellik, zarafet, savascilik gibi meziyetlerle Sama-
niler, Ziyariler, Biiveyhiler'in saray ve aristokrasi muhitinde de esir ve guldm olarak biiyiik
bir ragbet bulmuslardir. Gazneli, Biiyiik Selcuklu ve Harizmsahlar saray ve aristokrasi mu-
hitinde el iistiinde tutulan bu genc ... Tiirkler, yalniz orduda seckin bir savasci olarak degil,
zevk ve eglence meclislerinde iizerlerine aldiklar: sdkilik hizmet ve sifatiyla da daima aranan
cehreler olmuslardir. Bunlar alimli endamlari, hafifce cekik ve manali gozleri, ddetleri icab
uzun saglart ile kendi iilkelerinin giizellerinden farkli ve iistiin bir tipte goriiniisleriyle Arap
ve Fars sairlerine yeni bir giizellik ve sevgili imaji hazirlaniglardir.” (Akiin 1994: 416-417)

Nevayi'nin tasvir ettigi giizel, kalin kasi, ¢ekik gozii ve genis goz kapag: iti-
bariyle klasik Tiirkistan tipini yansitir. Ayrica Fars edebiyatindaki sevgili tipinde,
mazmunlasmis “keman ebru” tasvirine karsilik Nevayi'nin, “tiirkane kas” tasvirine
yer vermesi, onun giizel algisinda yetistigi toplumun anlayisini benimsedigine isa-
ret etmektedir.

“Tiirklernin kulidur min ki nigarimmn iriir

Kag tiirkane kabag kin ii kozi kimag” (FK, 103)

(Giizellerin kolesiyimdir ki sevgilimin kas: kalin, goz kapag: genis ve gozii ge-
kiktir.)

Peri gibi sevgili:

“Iy Nevayi bir peri-ves tiirknin mecniini-min

Yok aceb her kayda rahsin siirse min hiz iyledim” (FK, 421)

(Ey Nevayi, peri gibi bir giizelin delisiyim. O atin1 her nereye siirse ve ben de
onu takip etsem buna sasirmayin.)

Mest, sarhos, kendinden ge¢mis; korkusuz sevgili:

“Sarhos (ser-hos, mest, bed-mest, nim-mest) ve sarhosluk terimleriyle birlikte kullanil-
mustir. Aradaki ilgi, muharibin kazanilan bir zaferden sonra bunu icki icerek kutlamasi, sar-
hos olmast ve ardindan yagma ve ¢capula baslamasidir. Bu kelimelerin cogunlukla “g0z” ile
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beraber kullanilmasi, sevgilinin bakisi (gamze), dolayistyla goziiniin oldiiriiciiliigii, baygin

(mest) bakisi ve asigin gonliinii yagmalayist sebebiyledir.” (Aydin 2012: 35-36)

“Kozin uykuda korgeg oldiim aya 6lme min nitkey

Kisi giil-sende bi-hod kirse tiirk-i mest-i bi-bakin” (GS, 342)

(Goziinii uykuda goriince 6ldiim. Nasil 6lmem? Kisi giilsende korkusuz, mest
glizeli baygin, kendinden gec¢mis olarak goriince [baska] ne yapar?)

Mest sevgili; ben:
“Tiirk-i mest? dur koziin uykuda koz kiincide hal
Ogr1 kim kilmis kemin yaminda koygan ya ticiin” (GS, 369)

(Uyku sirasinda goziin, sarhos bir sevgili, goziintin kenarindaki ben ise ya-
nina yay koyup pusuya yatmis bir hirsizdir.) Bu beyitte sarhos sevgilinin goziiniin
kosesindeki ben, yaninda ok ile pusuya yatmuis bir Tiirk olarak tasavvur edilmistir.

“Sigritip ¢ikt1 yana meydan sari ol tiirk-i mest

Td yana kayst koniil miilkige kilgay tiirk-taz” (GS, 182)

(O sarhos sevgili, yine segirtip meydana ¢ikti. Yine kim bilir hangi gontil tilke-
lerini yagmalayacak.)

Tiirk kelimesinin Farsgada pek ¢ok tamlamaya girdigi ve farkli anlamlar kazan-
dig1 cesitli Farsca sozliiklerde sahitleriyle gostermistir.

Tiirk-taz, Tiirk-i Cin, Tiirk-i enciim Nevayi'nin liigatine girenlerin arasinda-
dir.

Tiirk-taz:

Tiirk-taz, gercek; “yagma, talan; hizlica kosturma, birdenbire gelme” anlamuy-
la kullanildig: gibi, mecazen de; Tiirk milletinin ve sevgilinin bir 6zelligi olarak da
Nevayi'nin siirlerinde karsimiza ¢tkmaktadir.

“lige aytur zehre yok veh yoksa kay bir tiirk-taz

Eyledin kim yiiz koniil miilkini viran kilmadin” (GS, 272)

([O sevgili] halka, yigitlik yapmak yok diyor. Eger yoksa hangi bir yagmada
yliz goniil miilkiinii viran etmedin?)

“Hakikat sar1 tiirk-taz eylegey

Cihan suglidin bi-niyaz eylegey” (GS, 514)

(Hakikate dogru kosacak, diinya islerine istek duymayacak.)

“Yitiirgec ¢am yilinin tiirk-taz

Ogit’p ting mesal u sem-1 tarazi” (FS, 412)

(Gam yelinin talan1 gelince hosnutluk mesalesi ve mumu ayn1 anda séndjii.)

“Ger Nevayi konli miilki bolsa viran ayb imes

Tiirk-taz-1 13k ol kisverni yagma iylemis” (FK, 242)

(Eger Nevayinin goniil iilkesi viran olmugsa bu ayip degildir. [Ciinkii] ask
yagmacisi o tilkeyi yagmalamuis.)
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Fars
edebiyatinda
Tark’an Merih
gezegenine
benzetilmesi
ise Merih’in
“savasgcilik”
ozelligi
yuzundendir.
Eski
kozmogonide
“nege, yigitlik,
kizginhk, sefkat,
kuvvet, savas,
hiyanet, gazap”
gibi ozellikler
bu gezegenle
ilgilidir.

Merih, felegin
baskomutanidir.
Elinde bir kilig
veya hanger ile
tasvir edilir.

Nevayi'de Tiirk, -klasik edebiyatta oldugu
gibi- muhtelif tamlamalar icinde sevgilinin tegbih
edildigi Giines, Ay ve Merih gezegenini karsilamak

tizere kullanilmistir.

Tiirk-i Cin: Giines

“Kayu zerrin gazale Tiirk-i Cin di

Kara tofrakka kirgen meh-cebin di” (FS, 90)

(Hangi altin renkli geyik? [Altin renkli geyik
degil] giines demeli, [hatta] kara topragin altindan
[bile 151k sacan] ay alinli demeli.)

Tiirk-i felek/Tiirk-i enciim: Merih gezegeni;
Ay

“Fars edebiyatinda Tiirk’iin Merih gezegenine ben-
zetilmesi ise Merih'in “savascilik” ozelligi yiiziindendir.
Eski kozmogonide “nese, yigitlik, kizginlik, sefkat, kuv-
vet, savas, hiyanet, gazap” gibi ozellikler bu gezegenle
ilgilidir. Merih, felegin baskomutamidir. Elinde bir kilig
veya hanger ile tasvir edilir. Burclar i¢cinde yildizi Merih
olanlar kuvvetli, ofkeli, sert ve ciiretkdr olurlarmus. Bii-
tiin bu ézellikler Iran sairlerinin tamimladigi Tiirk'e uy-
gun bulundugundan Tiirk kavrami, Merih gezegeniyle
birlikte diisiiniilmiistiir.” (Aydin 2012: 31)

Nevayi de esasen Merih gezegenini ifade
eden “Tiirk-i felek, Tiirk-i enciim” tamlamalariyla
“sevgili”yi, s0z konusu gezegenin savagci hiiviyeti-

nin uzantisi olan “hiz, kuvvet, at binicilik” yonleriyle tasavvur etmistir.

“Ikermes kok hisari devriga tiirk-i felek kirgeg

Tviirmek eshebin bir hist iize ¢cabiik-siivarimdin” (GS, 380)

(Gokytizii Merih gezegenini [hizla donen, cevik ve iyi at siiren sevgiliyi] go-

riince donmek istemez, hizl at siiren sevgilimden [utanarak] atin1 bir kerpig tizerine

ceker.)

“Diben Tiirk-i felek atkanda zihler
Tevehhiim taridmn agip girihler” (FS, 137)
(Merih gezegeni yay kirigini ¢ektiginde vehim ipinin diigtimlerini ¢6zdii.)

Takip eden beyitte de Tiirk Merih’in savas alanindaki harekat: tasvir olun-

mustur:
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“Kilig1 darbesi allinda her merz

Sikaf andak ki sudin yir ara derz” (FS, 137)

(Kilicinin darbesinin karsisinda her yer odyle
yarilmus ki yerkiire iizerinde [yariklarin arasi su do-
larak] derzler olusmus.)

Tiirk-i enciimga didim hiisn icre sin ya ol fiiziin

Didi kim bolgay ana yiiz bende Cerkes min kibi”
(NS, 621)

(Merih'e, ‘glizellikte sen mi 6nde gelirsin, o
mu gelir?” dedim. Dedi ki: Ona benim gibi ytiiz Cer-
kez kole olsun.)

Leyli vii Mecniin mesnevisinde, gece oldu-
gunu anlatmak tizere tertipledigi beytinde, sevgili
ile herhangi bir anlam iliskisi kurulmaksizin “Ay”
anlaminda kullanilmistir. Farsca kaynaklarda Me-
rih gezegenini karsilayan “Tiirk-i enclim” tamla-
masinin Nevayi siirinde “Ay” manasinda kullanil-
masinin -ihtiyat pay: birakilmakla beraber- sairin
tasarrufu oldugu soylenebilir.

“Kok mezraz igre bi- tevehhiim

Ak iiyini tikti tiirk-i enciim” (LM, 221)

(Ay, rahatlikla ak evini gok tarlalarma dikti.)

Tiirk Boy Adlarinda Sevgili:

Klasik edebiyatta, “sevgili”yi ifade etmek {ize-
re Tiirk kelimesi kullanildig1 gibi, cesitli Tiirk boyla-
rinin adlar1 da kullanilir. Akar, Arlat, Barlas, Bilgiit,
Erlat, Kipgak, Kiyat, Konrat, Meles, Ozbek, Sulduz,
Tarhan ve Tiirkmen, Nevay1'nin sevgili temsillerinde
Tiirk’tin yan1 sira kullandigr Tiirk boy adlaridir.

Bu ciimleden olarak Tiirkmen, sevgili anlamini
karsiladig: gibi kaba, gorgiisiiz, cahil anlamlarinda
da kullanilmistir. Tarih ve edebiyatta Tiirkmen etnik

SIYASET VE KULTUR DERGISI

I

Tarih ve
edebiyatta
Turkmen etnik
adinin Turk’ten
ayri bir anlam
kazanmasina
ve olumsuz
sifatlarla birlikte
anilmasina,
Timurlularin ve
Osmanlilarin
Turkmen asiret
ve devletleri
(Akkoyunlu,
Karakoyunlu
ve Safevi) ile
mucadelelerinin,
Timurlu ve
Osmanlinin
yerlesik kulture
gegcmesine
karsilik
Turkmenlerin
gocgebe kultara
surdurmelerinin
sebep oldugu
dusundlebilir.

admnun Tiirk’ten ayr1 bir anlam kazanmasina ve olumsuz sifatlarla birlikte anilma-

sina, Timurlularin ve Osmanlilarin Tiirkmen asiret ve devletleri (Akkoyunlu, Ka-

rakoyunlu ve Safevi) ile miicadelelerinin, Timurlu ve Osmanlinin yerlesik kiiltiire

gecmesine karsilik Tiirkmenlerin gocebe kiiltiirii siirdiirmelerinin sebep oldugu

diistintilebilir.

Ahmet Vefik Pasa, hicri 400 tarihlerinde Islam olan Tiirklerin miimtazlarina

Selcuk, umumuna Tiirkmen, sehirli olmayanlarina Tiirk ve Oguz isminin kaldigini,
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gitgide “Tiirk” tabirinin kaba ve koylii, “Oguz” tabirinin de sade ve safdil manasina
sarf edildigini Lehge-i Osmani’sinde kaydeder. (Levend 1980: 594)
Asagidaki beyitte Tiirk ve Tiirkmen etnonimleri sevgiliyi karsilamada birbirinin

alternatifi olarak sunulmus, hatta Tiirkmen Tiirk’e istiin tutulmustur.

“Nevay? Tiirklernin terki tutsa ayb kilmarn kim

Ana bir Tiirkmen-i meh-ves gami1 muhkem dolasiptur” (BV, 116)

(Nevay1i, giizelleri terk etse ayiplamaym. Onu iyiden iyiye ay gibi bir giizelin
gami sarmisgtir.)

“Nevayiya iriir ol sith-1 Tiirkmen bes tiind

Neva tiler isen) andn yiigiirme ardica coh” (NS, 111)

(Ey Nevayi, o Tiirkmen giizeli ¢ok kaba. Ondan karsilik dileyerek ardindan
pek yiiriime.)

Asagidaki beyitten de “canan”1n ait oldugu Tiirk boylarinda, asik nezdinde
hangilerinin tercih sebebi olacag1 ya da hangilerinin birbirine muadil sayilacagi hak-
kinda fikir sahibi olmak miimkiindiir.

“Ay Nevayi neyley il Tarhan bile Barlas'im

Kim biriir konliimge hala malis ol sith-1 Meles” (GS, 217)

(Ey Nevayi, gonliime hala o Meles giizeli ferahlik verirken elin Tarhan ile Bar-
las’in1 ne yapayim.)

“Samenler hiisnidin maksiid yar imis Nevayiga

Eger Barlas eger Tarhan eger Erlat eger Sulduz” (BV, 162)

(Nevayi i¢in putlarmn giizelliginden maksat yar imis. Barlas, Tarhan, Erlat ya da
Sulduz olmasi fark etmez.)

Nevayi, asagidaki beyitlerde Kipcak, Akar, Konrat ve Kiyat boylarina letafet

ve asalet atfetmistir.

“Ey Nevayi manga bes ol sanem-i liili-ves

Bigge kipcak u Akar sehga Kiyat u Bilgiit” (NS, 71)

(Ey Nevayi, bana rakkase gibi [algak mertebede] bir glizel yeterlidir. Beye Kip-
cak ve Akar, saha Kiyat ve Bilgiit [gibi asil giizeller uygun diiser].)

“Min tilep hiisn veli sah sorup asl u neseb

Mana Iili bile Hindii ana konrat u kiyat” (NS, 73)

(Ben, giizellik diliyorum, sah ise soy ve sop istiyor. Bana, rakkase ve Hindu
[gibi algak mertebede], saha, Konrat ya da Kiyat [soyundan asil sevgili uygundur].)

“Eger hiisn olsa katil zar ni dervig ii ni sultan

Vii ger 1sk olsa kamil yar ni Hindii ni Ozbek” ( NS, 322)

(Glizellik katil oldugunda dervis de sultan da inler [katle ugrar] ve ask hasil
oldugunda sevgili Hindu da olsa Ozbek de olsa fark etmez.)

Asagidaki beyitte, Konjrat ve Kiyat etnik adlari, -Tiirk adinda oldugu gibi- “sa-
vasct” kimligin eserinden kaynakli olmasi muhtemel bir korku ile resmedilmistir:




“Ciin Nevayi camga afet iriir lili-vesi ._
Sagmur §il-i beyaban korse Konrat u Kiyat” Klasik Tiirk

BV, 56 .
L { Y ) edebiyatinda
(Rakkase gibi bir giizelden Nevayi'nin cani- . .
kelimelerin

rini] gordiigiinde ise gulyabani [gordiigiinii] zanne- -ge§|tl| sanatlara
der.) basvurarak-

Tatar ise, edebiyatta genellikle sevgilinin gii- (}Ok anlamli
zel kokusunu anlatmak {izere basvurulan bir etno- kullammlanyla
nimdir. Nevayi de Tatar adim1 ayniyla anlamlandir- | gnlam
it alanlarinin ve

l?zme yiiz {czm’ Hutei? gﬂul—zdrzdur bu gagr|§| mlarinin
Dime hat nafe-i Tataridiir bu” (BV, 380) . o ogrss
genisletildigi

[Sevgilinin] ytizii i¢in Hoten giilzar1 deme, hat- .. .
t1 igin( de Titar naf}e,si deme.) ° bl_l_mmektedlr' .
“Hattidin bold: hacil siinbiil bile miisg-i Tatar Turk de muhtelif
Kametiga serv ile simsadin yiiz katla ar” (BV, 471) Sebep|€r|e
(Stmbiil ve Tatar miski [sevgilinin] hattinin olumsuz ve

glizelliginden utandi. Servi ve simsad ise boyunun naho§ sifatlarla
uzunlugundan dolay1 bunun yiiz kati utang iginde- | hergber

dir.) zikredilmistir.

na afet eristigi gibi, Konjrat ve Kiyat [boyundan birile-

3. “Kaba, Kalin, Iri’ Olarak ve “Kole’ Sifatiyla “Tiirk”

Klasik Tiirk edebiyatinda kelimelerin -gesitli sanatlara bagvurarak- ¢ok anlam-
It kullanimlariyla anlam alanlarinin ve gagrisimlarinin genisletildigi bilinmektedir.
Tiirk de mubhtelif sebeplerle olumsuz ve nahos sifatlarla beraber zikredilmistir.

Arastiricilarin, olumsuz anlamlarin ¢ikis noktasinin Fars ve Arap edebiyati ol-
dugu ve ayn1 anlamlarimn Tiirk edebiyatina intikal ettigi fikrinde birlestiklerini gorii-
liir. (Kopriilii 1943: 455, Kopriilii 1990: 84, Danismend 1935: 2, Karaismailoglu 2007:
269-280, Aydin 2012: 27-33).

13. asirdan itibaren olusmaya baglayan klasik edebiyatimizda Istanbul'un fet-
hine kadar yazilan tarihlerde olumsuz anlamlara rastlanmadig1 halde 15. asirdan
sonra Dogu Tiirkleri, 16. asirdan baglayarak da Bat1 Tiirkleri arasinda Tiirk kelimesi
“kaba, koylii, cahil, medeniyetsiz” anlamlarinda kullanilmstir. (Develi 2009: 15)

Sark kiiltiiriinden intikalin yani sira Islamiyeti kabul eden Tiirklerin kisa bir
zaman sonra kavmiyet esasindan ¢ok dini esas1 6n plana alarak kendilerini “Miislii-
man”, kadim Tiirk inanci olan Samanizme inanan soydaslarimni Tiirk olarak adlandir-
malari; yonetici kesimin her tiirlii diizeydeki kimligin {istiinde elit ve dominant bir
kimlik olusturmasy; halkin etnik hiiviyeti ile adlandiriliyor olmasi, bunun sonucun-
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da da elit yonetimin yaninda “tagrali, cahil, koylii, kaba” niteliklerinde Tiirk algisi-
nin ortaya ¢ikmasi; Islamiyetten sonra Tiirk diinyasinda, egitim ve kiiltiir hayatinda
Arap ve Ozellikle de Fars kiiltiirlintin diinya goriistiniin etkisi altinda kalinmasi;
yerlesik hayata gecmis olan muhtelif kavimlerin gogebe Tiirklerle karsilastiginda
Tiirkleri “kaba saba, koylii, cahil, medeniyetsiz” addetmeleri 19. yiizyila, milliyet-
cilik fikrinin tesekkiiliine kadar Tiirk kelimesinin olumsuz ve pejoratif anlamlarda
kullanilmasinin sebeplerini olusturmustur. (Develi 2009: 11-16, Aydin 2012: 39- 48,
Kopriilii 1990: 85-88) Denilebilir ki, diinya {izerinde milli anlayisin tesekkiiliine ka-
dar Tiirkliik, adeta Selguklu, Osmanli, Timurlu, Babiirlii gibi hanedan adi ile anilan
Tiirk devletleri adina tekamiil etmistir.

Milliyetperverligi Tiirk dilinde tecelli etmis olan biiyiik sair Ali $ir Nevayi de,
Tiirk kelimesini -say1li da olsa- olumsuz anlamda kullanmaistir:

Tiirkane: Kaba, zarif olmayan; iri, biiyiik (kadeh i¢in); kalin (kas i¢in)

“Tiirkane” kelimesi, Mecalisii'n-Nefdyis‘te sairlerin tisluplar1 tanimlanirken kul-
lanilan “acemice, kabaca, kalinca” gibi olumsuz anlamlar yiiklenmis bir terim olarak
goriilmektedir. (Cetindag 2003: 99). Nevayi, “tiirkane” kelimesini terim anlamiyla
ii¢ yerde kullanmuistir:

Mevlana Latifi bahsinde Nevayi, sairin bir beytine yer verir ve tislubunu deger-
lendirir: “Egerci tiirkanediir, kayilinin sith-tablig1 maliim bolur.” (MN-1, 69)

(Her ne kadar kaba bir sekilde ifade edilmis olsa da sdyleyenin sen mizacini
yansitmaktadir.)

Eb(i Bekr Mirza'nin tuyugu icin su sozleri sdyler:

“Egerci baz1 elfazi tiirkanerakdur, amma tecnisini yahs: tapiptur.” (MN-1, 193)

“Her ne kadar bazi sozleri zarif degilse de tecnisini giizel diisiirmiistiir.” (MN-II, 515)

Sultan Iskender-i Sirazi bahsinde, sultan sairin bir tuyuguna yer verir ve Eb
Bekr Mirza'nin tuyugu ile karsilastirir:

“Burunk: tuyukdin bu tiirkanerakdur.” (MN-I, 193)

“Onceki tuyugdan daha az zariftir.” (MN-II, 515)

“Tiirkane” kelimesinin asagidaki kullanimlari tam olarak olumsuzluk ifade
etmemekle birlikte kelimenin “kaba, zarif olmayan” anlamindan tiiremis anlamlar
oldugu belirgindir.

Eski Tiirk kiiltiirtinde “ayak~ayag”, ¢cok cesitli protokollerde kullanilan, devlet
torenlerinden, diigiin, toy solenleri, and i¢me, 6liim, yug ve yakaris gibi merasimle-
re kadar hayatin her alaninda yer alan, beraberinde bir¢ok gelenegin ifadesi olan bir
cesit kadehin adidir.

Asagidaki beyitte sair Tiirk kiiltiiriinde cari olan dokuzlama gelenegini hatirla-
tirken sarap meclisinde bulunmasi gereken Tiirk kadehinin izini siirmektedir. Ca-
nak bigiminde, biiyiik hacimli ve kaba goriiniislii olmas1 dolayisiyla sair tarafindan
digerlerine tercih edilen Tiirk kadehi, gamin da biiyiikliigiinii ifade etmesi bakimin-
dan 6nemli bir dl¢li aracidir:
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“Gam 1dast arasinda kani Tiirkane ayag

Tore ayini bile tamsa tokuz aksa otuz” (GS, 185)

(Gam gidas: arasinda [hiiziinlii mecliste] biiyiik [kaba, iri] kadeh hani? Tére
geregi olarak [bir damla] damlasa dokuz kadeh, [bir kadeh] aksa otuz kadeh icelim.)

“Tiirkane” kelimesi asagidaki beyitte, sevgilinin giizellik unsurlarindan olan
“kag”1n sifat1 olarak “kalin” anlaminda kullanilmistir.

“Tiirklernin kulidur min ki nigarimmnn iriir

Kag tiirkane kabagi kin ii kozi kimag” (FK, 103)

(Glizellerin kolesiyimdir ki sevgilimin kas1 kalin, goz kapag: genis ve gozii ge-
kiktir.)

Kole (sifatiyla) “Tiirk”:

Nevayi, yine Mecalisii'n-Nefiyis'te Sultan Hiiseyin Baykara'ya ayirdig1 sekizin-
ci mecliste, Baykara hakkinda yazilan bir Neseb-ndme'nin degerinden séz ederken
Tiirk kelimesini “kole” benzetmesiyle olumsuz anlamda kullanmigtir:

“Nesebi babida fesahat-siar bahsilar Neseb-name'? bitipdiirler kim her safhast Mani
kar-gahin hacl iter. Ve hasebi serhide belagat-disar miinsiler tarihi tertib biriipdiirler kim
her varaki Cin nigeristanin miinfail eyler. Her kisi ol neseb-name’ga baksa, bilgey kim hakan
u ray ana bir tiirk ve bir hindii bendediir. Ve her kim ol tarthni mutalaa kilsa, anlagay kim
Cemsid ii Iskender anin hem bilgenleridin ve hem kilganlaridin sermendediir.” (MN-1, 203)

“Nesebi babinda fesahat sahibi bahsilar (kitipler) bir neseb-nidme yazmislardir ki her
sahifesi Mani'nin islerini utandirir. Hasebi serhinde beldgat ustalar: insacilar bir tarih ter-
tip etmiglerdir ki her yapragr Cin puthanesini (nakishanesini) giicendirir. O Neseb-ndme'ye
bakan kimse, hakan ve rdyin (racanin) ona bir tiirk ve hintli gibi kéle oldugunu bilir (anlar).
Ve bu tarihi inceleyen kimse, Cemsid ve Iskerder’in onun bildiklerinden ve yaptiklarindan
mahcup oldugunu anlar.” (MN-II, 526)

Kanaatimizce Nevayi'nin bu sozii bir olumsuzlama degil, yukarida belirtilen
sebeplere bagli olarak ortaya ¢ikmis olumsuz bir anlamin tekrarindan ibarettir. Ciin-
kii 6mriinii hiikiimdarina, devletine, milletine adayan Nevayi i¢in Tiirk ve Tiirkliik,
son derece deger ve onem verdigi mefhumlardandi. Gerek siyasi gerek kiiltiirel
alandaki icraatlar1 da diistincemizi hakl: ¢ikaracak derecede miithim ve hayatidir.

Sonug¢

Nevayi'nin taranan eserlerinde, Tiirk kelimesinin kazandig1 anlamlarm dort
ana grup olusturdugu tespit edilmistir: 1. Tiirk milleti. 2. Sevgili. 3. Kaba, zarif ol-
mayan. 4. Kole. Nevayi'de Tiirk kavrami yirmi ti¢ ayr1 kelimede goriilmiistiir: 1.
Tiirk (Tiirk milleti). 2. Etrak. 3. Tiirk (sevgili). 4. Tiirk-taz (yagma, capul; birden bire
gelme, segirtme). 5. Tirk-i Cin (sevgili; Giines). 6. Tiirk-i felek (sevgili; Merih ge-
zegeni) 7. Tiirk-i enciim (Ay; Merih gezegeni) 8. Tiirk-i Hita. 9. Akar. 10. Arlat. 11.
Barlas. 12. Bilgiit. 13. Erlat. 14. Kipcak. 15. Kiyat. 16. Konrat. 17. Meles. 18. Ozbek.
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Turk kelimesinin
“milli kimlik”
baglaminda
SILUINE]
kullaniimasi,
Nevayi'yi kendi
milli kimliginin
suurunda olan
ve ona sahip
cikan bir edip ve
dusunce adami
olarak Turk
kaltar tarihindeki

19. Sulduz. 20. Tarhan. 21.Tiirkmen. 22. Tiirki. 23.
Tiirkane.

Nevayi'nin eserlerinde Tiirk kelimesi, “etnik
kimligin ad1” olarak isim ve sifat gorevleriyle ytiiz-
lerce defa yer almigtir. Etnik ad olarak Tiirk, sadece
mensur eserlerinin degil, manzum eserlerinin de bir
ogesi olmustur. Bu anlamdaki kullanimlari, Tiirk
kelimesinin diger anlamlariyla kiyas kabul etmeye-
cek derecede fazladir.

Tiirk kelimesinin “milli kimlik” baglaminda
siklikla kullanilmasi, Nevayi'yi kendi milli kimligi-
nin suurunda olan ve ona sahip ¢ikan bir edip ve
diisiince adamu olarak Tiirk kiiltiir tarihindeki yeri-
ni belirleyen ayricaliklarindan biridir.

Nevayide “Tiirk sevgili”; ok atici, can alan,
yagmaci, talan eden, firsat kollayan, atilgan, korku-

suz, hizl, cevik, usta at siiriicii, vefasiz, kaba, neza-

yerini belirleyen
ayricaliklarindan
biridir.

ketsiz, dik basli, magrur, asil, efendi, giizel, goz ka-
pag1 genis, kalin kasli, cekik gozlii, peri gibi, mest,

sarhos, kendinden ge¢mis sifatlariyla tasavvur edil-
mistir. Bu tasavvurlar, Tiirk kiiltiiriiniin ve yasam
bi¢iminin sanath temsiller vasitasiyla edebiyata yansimis sekilleridir.

Nevay1 siirinin sevgili mefhumunda Tiirk, klasik edebiyatin giizelinin giizellik
unsurlarindan olan kas, ziilf, gamze, ben ve bilhassa goz ile iliskilendirilmistir.

Fars ve Tiirk edebiyatinda “Merih gezegeni” anlamiyla kayd1 gegen, “Tiirk-i
enciim” tamlamasimnin Nevayi siirinde “Ay” manasinda kullanilmasinin, konu ile
ilgili calismalarda karsilasmamis olmamiz nedeniyle -ihtiyat pay1 birakmakla bera-
ber- sairin tasarrufu oldugu sdylenebilir.

Nevayi'nin siirlerinde “sevgili”’nin takdiminde kullarulan Tiirk boy adlar:
Akar, Arlat, Barlas, Bilgiit, Erlat, kipcak, kiyat, konrat, Meles, Ozbek, Sulduz, Tarhan ve
Tiirkmen'dir.

Nevayt'de Tiirk kelimesinin, bu kelimenin olusturdugu tamlamalarin ve Tiirk
boy ve kabile adlarmnin “sevgili” mefhumuna karsilik gelen kullanimlari, onun
Tiirkgeyi edebi dil haline getirme ve Farscaya {istiinliik saglama cabalarinda, Arap
ve Fars kiiltiirtiyle yogrulmus bir edebi gelenegi 6rnek alarak yiikselen klasik Tiirk
edebiyat1 gelenegine bagh kaldigini gostermektedir.

Nevayi, Tiirk kelimesini “kole” gibi pejoratif kabul edilen bir anlamla Mecilisii n-
Nefiyis adl1 eserinde bir kez kullanmistir. Sairin mensubu oldugu Tiirk devletinin
“6z s6zim” diye yiicelttigi Tiirk diliyle, tistelik Tiirk hitkiimdarini 6verken “kole”
benzetmesiyle zikrettigi bu kelimeyi kullanmasindaki maksat, Tiirkii bilciimle olum-
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suzlama fikri olamaz. Kanaatimizce bu tasarruf, Tiirk kelimesinin anlam genislemesi

sonucunda ortaya ¢ikan bir anlamini tekrar etme temaytiiliinden kaynaklanmistir.

Nevayi “tiirkane” kelimesini, Mecalisii'n-Nefdyis'te sairlerin {isluplarimi deger-
lendirmede “kaba ve zarif olmayan soyleyis” anlaminda isim gorevinde ve terim
olarak kullanmistir. Ayni kelime, Gardibii’s-Sigar’da “kaba, iri, biiytik”, Fevdyidii’l-
Kiber'de sevgilinin giizellik unsurlarindan olan “kas” i¢in “kalin” anlamlarinda sifat
olarak kullanilmistir.

Dil milliyetg¢iligi tarafini her firsatta dncelemis bir devlet adami olan Nevayi'nin,
Tiirk kelimesini olumsuz anlamda kullanmasi, Tiirk yonetim geleneginde hiikiim-
darin ve hanedanin “6zel vasiflar atfedilerek” kutsallastirilmasi olarak tarif edebile-
cegimiz Tanr kutu anlayisinin, zaman zaman milli kimligin 6niine gegebileceginin
gostergesidir.

Cagatay Tiirkcesinin en biiytiik temsilcisi Ali $ir Nevayi'nin -Sekkaki, Lutfi gibi
diger Cagatay sairleri de dahil olmak tizere-, Tiirk kelimesini -Osmanli siirinde oldu-
gu gibi- “sevgili” yerine kullanmasi, Cagatay ve Osmanli edebiyatinin ayni kiiltiir
etkileriyle olustugunun, aralarindaki farkin sadece birtakim lehge ayrintilar: ve cog-
rafya ayriliklar oldugunun bir baska kanitidir.
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CENGiZ DAGCI'NIN
RUH VE FiKiR DUNYASI

[SA KOCAKAPLAN'

24 Aralik 1940 sabahi Akmesgit tren istasyonundan birligine katilmak {izere
ayrilan Dagci, I Diinya Savasi sonunda kendini Ingiltere’de miilteci olarak bulur.
Edinburg’da birkag ay kaldiktan sonra Londra, yurdunu kaybeden Dagci'nin kok
salmaya calisacag1 bir mekan olur. Ancak hatiralar, keder ve 6zlemler... dzetle gec-
mis insanoglunu kolay terk etmez.

Bu sebeple Cengiz Dagc1 Londra’da iken, zamaninin biiyiik boliimiinii Ki-
rim’daki ge¢cmisine ayirmistir. Hep Kirim’daki ge¢misiyle birlikte yasamistir. Onun
iki kisiligi vardir: Birisi giinlitk hayatmi stirdiiren Cengiz, digeri bazen Hal{ik, ba-
zen Saf, bazen Topkayaci kili§inda goriinen ve mutlaka Kiziltag'ta, Gurzuf'ta dola-
san “icindeki ben.”

1942 yilinin Eyliil'tinde bir haftaligina gidisini saymazsak, 71 yil Kirrm’dan
ayr1 kalan Cengiz Dagci'nin, Yansilar'm sonuna ekledigi siirgiin hikayelerinde is-
ledigi “Stirgilin yerinden Kirim’a doniis” temasini, onun da iginde tasidig “vatana
donmek arzusu” olarak yorumlayabiliriz.

22 Eyliil 2011 Pergsembe giinii Londra’da vefati, onun Kirim’a doniisiiniin
baglangic1 oldu. Dagc1 Disisleri Bakani Ahmet Davutoglu'nun gayretleri ile vatani
Kirim’a kavustu. Tiirkiye’den katilan 200 kisilik heyetin ve Kirimlilarin istirak ettigi
bir defin toreni ile 71 yildir riiyalarini siisleyen Kiziltas'ta, Memis'in Bayiri'nda

* Arastirmaci - Yazar

31



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

topraga verildi. Simdi artik ebedi uykusunu biitiin
hayati boyunca hayallerini siisleyen manzaranin

Her romanimda koynunda uyuyor.

ana kahramani Bu ¢alismamizda, Cengiz Dagci'min ruh ve
ya ratmak fikir diinyasini olusturan unsurlara kisa bir bakis
istedigim zaman, atmak istiyoruz.

kendi anam gelip

durdu gozlerimin * Dage1 ve Annesi

dnune. Annemin Dagcr'min hayatinda tartismasiz en etkili kisi
drami dramlarin
en buyugu oldu
benim igin.

annesidir. Esi Regina ile 53 yil siiren beraberligi
onun hayatinin baska bir cephesidir. Bazi roman
kahramanlarma kaynaklik da etmistir. Esinin ve-
fatindan sonra “Regina” isimli bir eser de kaleme

almistir. Ancak Regina Dagci’'min muhayyilesinde
zaman zaman Dagci'nin annesine veya Kirim’'da iken asik oldugu Sevgil’e dontisiir.
Bu acgidan Regina’y1 da Dagci’'nin annesine bagli bir kisilik olarak diisiinebiliriz. Do-
layisiyla Cengiz Dagci'nin ruh diinyasini ve roman kahramanlarini derinden etkile-
yen kisi, annesidir. Cengiz Dagci roman kahramanlarini, diis diinyasinda annesini
gormek tizere gittigi Kirim'dan alir. Bagka milletlerin kisileri de girerler romanlari-
na, ancak kahramanlarinin ¢gogunlugu Gurzuf, Kiziltas, Cukurca, Yalta ve Akmesgit
insanlaridir.

Yazar, bu durumu annesi ile ilgili olarak su satirlarla ifade eder:

“Bazi romanlarimin baskisisi anam oldu. Gergekgesi bazilarinin degil cogunun. Her
romanimda ana kahramamn yaratmak istedigim zaman, kendi anam gelip durdu gézlerimin
oniine. Annemin drami dramlarin en biiyiigii oldu benim icin. Sahnelerin higbirisinde, hig-
bir aktor oynayamazdr annemin benim hayatimda oynadig: rolii. Cogu kez hayat sahnesinde
degil de kendi icimde gordiim annemi. 1940 n kisi Akmescit demiryolu istasyonunda bir-
birimizden ayrildi§imiz giin, onun yiizii ve kendisinden uzaklasan trenin arkasindan ba-
kan gozleri, taze cimentoya batmig bir taban izi gibi kaskati kald: aklimda. Tuhaf ama; Hig
aglamadim annemin ardimdan. Onun oliimiinii diisiinmedim. Hicbir zaman o gozlerin ve
0 yiiziin cansiz olacagin gecirmedim aklimdan. Simdi de diisiinemiyorum. Onu canimin
icinde tastyorum.” (Dagc1 1991:182)

Dagci'nin bir romanmin admin “Anneme Mektuplar” oldugunu hatirlaya-
lim. Dagc1, bu romaninda ve Yansilar'da annesi ile sik sik mektuplastir. Son kitab1
“Riiyalarda: Ana ve Kiigiik Alimcan”in 34 sayfalik ilk boliimii, Dagci’'nin bir aksa-
miistii Londra’da annesi ile hayali bulusmasini anlatir. 2001 yilinda bile onu boyle-
sine gliclii etkileyen anne hayali, Dagci’'nin ruhunun derinliklerine, onu idare eden
anne faktoriiniin ne kadar baskin oldugunu gosterir.
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* Dagc1 ve Regina

Cengiz Dagci'nin Londra’daki hayatinda en
yakini, yardimcisi, ona eserlerini yazmasina uygun
ortam1 hazirlayan Polonyali esi, Regina’dir. Cengiz
Dagca1 esini soyle degerlendirir:

" Regina annem gibi:

Usiimesin, soguklanmasin diye titrer dururdu
iizerimde annem.

Regina Sevgil gibi:

Beni iizgiin gordiigiinde yiiziimii, saclarimi ok-
sardi Sevgil.

Regina Anneme Mektuplar'daki Halide gibi:

Olii serceleri, olii bocekleri kibrit kutular: icine
yatirip bagn kenarina gomerdi.” (Dagc1 1994b:136)

Cengiz Dagc1 bu satirlarla, ¢cocukluk arkada-
sin1, genglik agkini ve annesini esi Regina’da birles-
mis olarak bulmaktadir. Regina, mazisini hi¢ unut-

mayan, ¢ogu kez diis yolculuguna ¢ikan Dagci'ya,

SIYASET VE KULTUR DERGISI

W |
Bu sabah yatak-

tan kalkarken Ki-
rimlilarin Kirim’a
donmelerini;
kendi topraklari
ustinde, kendi
koy ve kasabala-
rinda, kendi
mezarliklari
yaninda ve

barig igcinde
yasamalarini

ve kendi dogal
Oolumleri ile
olmelerini
diledim.

evine geri dondiigti anlarda ge¢misteki ti¢ 6nemli

kadini da kendi sahsinda buldurmasini bilen bir estir. Hatta, Regina’da Cengiz Dagc1
kendisini bile bulur. 1992 yilbasinda Regina’nin diledigi dilekler, Cengiz Dagci'nin
yazdiklar ile paralellik gosterir:

“Bu sabah yataktan kalkarken Kirimhlarim Kirim'a donmelerini; kendi topraklar: iis-
tiinde, kendi koy ve kasabalarinda, kendi mezarliklar1 yaninda ve baris icinde yasamalarin
ve kendi dogal oliimleri ile 6lmelerini diledim.” dedi.

Acayip bir kadin Regina.

Anneme, Sevgil'e, Halide'ye benzediginden bagka, bir bakima bana da benziyor Re-
gina. Benzemez mi? Yilin ortalarinda evlili§imizin kirk yedinci yildoniimii. Kirk yedi yil
boyunca ayni ozlemler, ayni dilekler ve aymi dualarla yagsadik.” (Dagc1 1994b:136)

Regina lokantada Dagqr ile birlikte caligmig, hayatin yiikiinii onunla paylas-
mistir. Emekli olunca da miizik dinler, kitap okur, Dagci ile birlikte bahge isleri ile
ugrasir. Cengiz Dagc ile esi Regina, savasin sonlarma dogru Varsova'da bir pasta-
nede tarusirlar. Burasi Regina’nin annesine aittir.

1944 yilinda bir giin gezerken, Tarim Bankasi’min yanindaki kiigiik bir
kafeterya'da Tolstoy, Mayakovski, Blok, Lermantov ve Yesenin'in kitaplarmdan
Rusga 6grenmeye calisan geng bir kiz goriir. Bu Regina’dir. Dagci orada, Yesenin'den
bir siiri Rusga ezbere okur. Rusca konusan Alman iiniformali biri geng kiz1 tirkiit-

miistiir, ama Dagc1 ona asik olmustur.
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Cengiz Dagci’'min Londra’daki hayatinda en 6nemli talihi, onda sevdiklerini,

hatta kendini buldugu; ¢alisirken ve yazarken yardimcisi, edebiyattan ve miizik-
ten anlayan, Tiirkleri seven, hassas ve kendisine benzer acilari ¢ekmis bir kadini,
Regina’y1 daima yan1 baginda gorebilmesidir.

Cengiz Dagc1 romanlarini yazarken, Regina da onun ¢alisma masasinin he-
men yaninda bulunan koltuguna oturur ve el isi ile ugrasir. Bugiin Londra’nin So-
uthfields semtinde bulunan evleri Regina'nin isledigi panolar, ordiigii kilimler ve
yastik ytizleri ile bir dolu bir miize gibidir. Cengiz Dagc1 esinin el emegini géz nu-
runu barmdiran bu islemelerini, evinin her tarafinda muhafaza etmektedir. Yaptig1
islerle, Regina'nin fotograflar1 evin alt katinda bulunan salonun her tarafin1 doldur-
mustur.

Regina, Cengiz Dagci'min inang diinyasina da son derece saygilidir. Kendisi-
nin kalp ameliyat: oldugu 1988 yilinda, Cengiz Dagci da bacak damarindan ameli-
yat olur (Agustos 1988). Ameliyat 6ncesi, Cengiz Dagci’'nin 6liim ihtimalini de goz
oniine alir. Londra’da yasayan ve Dagcilar1 sik sik ziyaret eden gazeteci Mustafa
Koker'den, miiessif durumla karsilasilmas: halinde, Cengiz Dagci’'min Miisliiman
geleneklerine gore defnedilmesi i¢in kendisine yardimci olmasini ister. Regina, 13
Ocak 1998 tarihinde vefat eder.

Dagcr'nin 2000 yilinda yayimlanan bu kitabi, esi Regina’nin vefatindan sonra
tutulan giinliiklerden olugur. Giinliiklerin ilki Reginanin 6ldiigii 13 Ocak 1998 tari-
hinden bir hafta sonra, 20 Ocak’ta kaleme alinmistur.

Bu giinliiklerde, Cengiz Dagci’'min Reginasiz giinlerinde igine diisttigii ruh
hali anlatilir. Yazar ¢evresinde baktig1 her seyde onu goriir. Stirekli geriye doniis-
lerle Regina ile birlikte yasadig1 53 yilin derinliklerinde kaybolur. Asag: yukar1 her
hafta Regina’nin Putney Bridge Istasyonu yakininda bulunan Putney Vale Mezar-
ligindaki 159 nolu mezarini ziyaret eder. Bu ziyaretlerin 6ncesi, ziyaret anlar1 ve
sonrasinda yazarin kendisini kaptirdig duygu saganag: giinliiklerde yer bulur.

1988 yilinda kalp ameliyat1 geciren ve bakima muhtag hale gelen Regina'ya,
oliimiine kadar Cengiz Dagc1 bakmustir. Kendisi ile 2009 Ocak ayinda yaptigimiz
goriismede yazar bu 10 yili, hayatinin en giizel yillar1 olarak nitelemistir. Cengiz
Dagcr'nin evindeki hemen her duvarin ve sominenin sahanliginin, Regina'nin fo-
tograflar1 ve yaptig elisleri ile dolu olmasi, Cengiz Dagci'nin bu vefali ve ¢ilekes esi,
asla unutamayacaginin bir gostergesidir. Regina adini verdigi gtinliikleri, yazarin

esini sonsuza kadar yasatma isteginin de bir {ir{intid{ir.

* Dagc1 ve Din

“Duasiz bir giiniim gecmedi.”

Cengiz Dagci, cocuklugunda namaz kilan, orug tutan kisi olarak evde annesi-
ni goriir. Dr. Zemine Dagc1'nin babas1 Mustafa Dagc1 (Cengiz’in amcasi) da dindar-
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dir. NEP yillarinda Dage kardeglerin kurduklar: ._
Topkaya sirketinin toplantilarina, Mustafa Dagc Cen gIZ Da g Cl,yl

ve diger Kirimh
gencleri dini yon-
den etkileyen
dogum tarihini evdeki Kurani Kerim’in kapagina -sadece gorunusg-
yazan da odur. Cengiz Dagci ne annesi kadar dine Ieriyle' kalem glbl
baglidir ne de babasi kadar umursamaz goriintir. minareli camiler-
Cengiz Dagci’'nin dinle iliskisini ele alirken, di. Onlar da za-
onun Komiinist Rusya’ya bagl bir yerde dogdugu- ten ka pal |yd l.
nu ve Sovyet okullarinda okudugunu goz ardi et- @) y||| arda dini

katildig1 zaman orada igki igilmez.

Cengiz Dagci'nin babasi dindar degildir. An-
nesi ise dinine bagldir. Ibadetlerini yapar. Ogluna
iyi bir insan olmas: igin 6giitler verir. Cengiz’in

memek gerekir. Sovyet Rusya’da din afyon olarak kGltGaraG d|§ gOI"U-
kabul ediliyordu. Ibadetler ve dini torenler yasak- ni §| erin e camiler

hatirlatmakta
ve geleneksel
aligkanliklariyla
yaglilar ayakta

lanmisti. Yani Cengiz Dagcl, Islamiyet'in serbest
olarak yasanabildigi bir {ilkenin ¢ocugu degildi.
Cengiz Dagcr'y1 ve diger Kirimli gengleri dini
yonden etkileyen -sadece goriiniisleriyle- kalem
gibi minareli camilerdi. Onlar da zaten kapaliydi.
O yillarda dini kiiltiirti dis goriiniisleriyle camiler tUtmaya
hatirlatmakta ve geleneksel aligkanliklariyla yagslh- calismaktadir.
lar ayakta tutmaya calismaktadir. iste Cengiz Dagci

boyle bir ortamda yetisti. Cengiz Dagc1'nin ¢ocukluk yillarmin Kirim’inda, Miislii-
manlarin ufkunu anlamak i¢in, onun Yansilar'da anlattig1 Yantik¢t Mehmet Pehlivan
hikayesini hatirlamak yeterlidir.

Dagc1 1936 yilinda Akmescit'teki Kdyevi Lokantasinda sadece iki giin calis-
mistir. Yantik¢t Mehmet Pehlivan’t orada tanir. Lokantada borek pisirme isini yap-
maktadir. Ama hi¢ konusmaz. Bu suskunluk Dagci'nin dikkatini ¢eker. Bunun ne-
denini arkadaslarindan 6grenir:

1931 yilinda Akmescit'e bir sirk gelmistir. Sirkte giires yapan pehlivanlar
da vardir. Bunlardan birisi zenci (Kirimlilara gore Arap), geriye kalan 5 tanesi de
Rus’tur. Her aksam zenci giiresci mindere ¢ikmakta, sira ile diger 5 pehlivan ile gii-
resmekte ve onlar1 birer birer yenmektedir. Ihtiyarlar da bu zenci pehlivanla ilgilen-
meye baslarlar. Ona yaklasarak selam verirler ve Kurani Kerim’den yarim yamalak
ayetler okurlar. Zira onu Miisliiman sanmaktadirlar.

Sirkin son giinii Yantik¢t Mehmet Pehlivan’la Zenci pehlivanin giiresmeleri
teklifi ortaya atilir. Zenci giiresci bunu kabul eder. Ve Yantikgi, zenciyi yener. Geng-
ler Yantik¢i'yt alkislarlar, ancak ihtiyarlar asla alkislamazlar ve onunla bir daha ko-

nusmazlar.
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Gerekgeleri sudur: “Bin yida bir Hz. Ali'nin horantasindan, belki de Hz.
Muhammed'in eshabindan Kirim’a dini biitiin Miisliiman bir Arap gelmis de, o maymun
soylu, o kevgir yiizlii Yantik¢ biitiin kentin oniinde rezil etmis millete.”

Iste Yantikgt Mehmet pehlivanin suskunlugu o giin baslamus. ihtiyarlar, zen-
cinin Arap ve Miisliiman olmadigini soyleyenlere hi¢ inanmamuisglar. Yantik¢i'nin
Arap’a yenilmesi gerektigini soylemeye devam etmigler (Dagc1 1991: 50-52).

Iste Kirrm’da 19307Tu yillarda yaglilarin geleneksel din anlayisi bu diizeydedir.
Gengler ise devlet tarafindan dinden miimkiin oldugu kadar habersiz yetistirilmek-
tedir. Buna ragmen Cengiz Dagc1 eserlerinde dini motifleri etkili bicimde kullanr.
Korkung Yillar romaninda, Tokal Camii minaresinin Ruslar tarafindan yikiliginin,
Sadik Turan iizerinde yaptig1 etkiyi ¢ok canli olarak anlatir. Ayrica roman kahrama-
n1, babasindan Siyer-i Nebi dinler.

Yansilar 4'te annesine yazdigi mektuptan aldigimiz su satirlar Cengiz
Dagcr'nin dini tarafini kendi agzindan net bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Mutluyum dedim, mutlulugumun golgesiz bir mutluluk oldugunu sanma anne.
Her seyimizi; her seyimizle birlikte Kiziltas 1miz1 gordiigiim anlarda bile, 6mriimde bir daha
da Yukari ve Asag1 mahallelerin camileri dibinden ge¢meyecegime iiziiliiyorum. Tuhaf degil
mi? Biliyorsun -ya da bildigini tahmin ediyorum- babam gibi ben de inan¢h olmadim ve
degilim. Gene de Kiziltag'in camilerini silip atamiyorum gozlerimden ve gonliimden. Sen
baskaydin. Kiziltasinmizi yitirdikten sonra da kara kuvvet¢ilerin biitiin zuliim ve iskence-
lerine katlandin ve inancin —Tanr1’ya inancin- hicbir dakika sonmedi senin yiiregin icinde.
Gene de beni kitii bir evlat diye diisiinmeni istemiyorum, anne. Ciinkii degilim. Bana 6gret-
tiklerini hicbir zaman unutmadim. Temiz bir yiirekle yasadim. Cigegi, kusu, bocegi, insani
sevdim, -inangsizim dedigime bakma- duasiz bir giiniim gegmedi; giigsiize elimi uzattim,
yoksulla ekmegimi paylastim, hastanin ve sakatin bagini oksadim.” (Dagc1 1994b: 59)

Dagcr'min 1956 yilinda Korkung Yillar romanini basilmak tizere gonderdigi
Yasar Nabi Nayir'a yazdig1 mektuptaki ciimleler de onun inang yoniinii ortaya ko-
yar:

“Elhamdiilillah Tiirk’iim, Miisliiman’tm ve bu notlarimda yazdiklarimin hepsinin
de hakikat olduguna yemin ederim.” (Dagc1 1975:8)

Cengiz Dagci'nin bu konuda yazdiklarini1 degerlendirince onun “inangh ol-
mak” deyimini, “dinin emrettigi ibadetleri eksiksiz yerine getirmek” seklinde anla-
digmi soyleyebiliriz.

1997 yilinda bir boliimii yayimlanan hatiralarinda gegen “Derin inangl: bir kisi
olmadim. Hald da degilim. Yine de varli§imizin diginda bizi yasatan ve ayakta tutan, iistiin
bir giiciin varli§ini hicbir zaman reddetmedim.” (Dagc1 1997b: 42) ciimlelerinden de

boyle bir sonuca varmak miimkiindiir.
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“Anayurt dedigin dildir aslimda”

Polonyal1 yazar Czeslaw Milosz'un (Ceslav
Milos) bu climlesi yillar sonra Londra’da Cengiz
Dagc1'y1 derin derin diistindiirecektir. Bir yazar igin
eser verebilmenin en 6nemli ve temel unsuru da
dili bulabilmektir. Cengiz Dagc1 eserlerini Tiirkiye
Tiirkgesi ile vermistir. Bunda, Kirim’in yali boyun-
da (Karadeniz kiyisinda) konusulan dilin Tirkiye
Tiirkgesine yakin olusunun elbette pay1 vardir. An-
cak Dagcr'y1 bu dille 1939’larda bulusturan, kiigiik
amcast Seyit Omer Dagcrdir.

Cengiz Dagci, Yalta’da Rus arkadas: Natalya
Petrovna ile oturan amcasini, Mustafa amcasinin
kizi Dr. Zemine Dagci'nin tavsiyesi iizerine ziya-
ret etmeye baslar. Tiirk edebiyatina tutkun olan
Seyit Omer Dagc1, Cengiz’e her ziyaretinde Omer
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N

Benim durumum-
da yurt dedigin
gercekten dilden
bagka bir sey
degildir. Bugune
dek dusunce 0z-
gurligumu koru-
yabildiysem,
dille -koruyabil-
misimdir; yurdu-
mun topragi,
dagi, bagi,
denizi, gicedi,
boceqi, insaniyle

Seyfettin’in hikayelerinden pasajlar okur. Daga

yasayabildiysem,
dille yasayabil-
misimdir.

Yansilarda, Seyit Omer Dagcrdan Omer Seyfettin
etkisi ile yazdign “Hidirellez Degil Hinzir Ilyas't
O Adam” isimli hikayesini de dinledigini belirtir.

Ayrica Seyit Omer amcasinin 1923-24'lerde ablalari-
na okudugu Omer Seyfettin hikayelerini de biiyiik ilgiyle dinledigini sdyler (Dagc
1988: 52). Ancak ayni kitapta (s. 186) amcast Seyit Omer Dagc1'y1 ¢ocukken hayal
meyal hatirladigin1 yazmaktadir. Dagci'nin 1923 yilinda heniiz 4 yasinda oldugunu
diisiiniirsek, onun amcasi yoluyla Omer Seyfettin’e yonelisini 1939 yilina tasimamiz
gerekir.

Yillar sonra Londra’da Korkung Yillar romanini yeniden kaleme aldig: za-
man duydugu sikinti, o yillarda Zehra Uygurer (Yansilar'da Zohre Karabas olarak
gecer)’in kendisine Tiirkiye'den gonderdigi cesitli kitap ve dergileri bilingli bir se-
kilde okumasiyla ortadan kalkar. Dagci, aradig: dile kavusur ve romanlarimi birbi-
ri ardinca yazmaya ve yayimnlamaya baslar. Fakat dil, Dagc1 icin sadece eserlerini
vermek i¢in kullanilacak bir ara¢ degildir. Yurdunu kaybeden bir insan icin dil her
seydir. Dagc1 bu konudaki fikirlerini su ciimlelerle verir:

“Benim durumumda yurt dedigin gercekten dilden bagska bir sey degildir. Bugiine
dek diisiince ozgiirliigiimii koruyabildiysem, dille koruyabilmisimdir; yurdumun topragi,
dagi, bagi, denizi, ¢icegi, bocegi, insaniyle yasayabildiysem, dille yasayabilmisimdir. Dilini
umursamayan, ozellikle yabanct bir ortamda, dilini yitiren bir insan, dilden fazla bir sey
yitirir. Yurdu ve insanlar: pérsiiye porsiiye, agara agara, donmemecesine silinip gider onun
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gozlerinden ve yiireginden. Gene de bir insan olarak yasayabilir belki; ama o artik kendi yur-
dunun insani olamaz; icinde yasadigi, dilini benimseyip kabul ettigi yabanct milletin insan
da olamaz.” (Dagc1 1990: 74)

* Dagc1 ve Kahramanlari

“Kos Haliik kos”

Dagcr'min bazi romanlarinda ortaya koydugu Hal{ik tipi, onun ikinci kisiligi-
dir aslinda. Hi¢ yaslanmayan, daima on sekizinde duran ikinci kisiligi. Kirim’a diis
seyahatlerini bu kisilikle yapar. Sevgille bu kisilikle bulusur. Badem dalina minicik
bebekleri bu kisilikle asar. Ancak yazar, romanlarindaki kahramanlarla kendisinin
Ozdeslestirilmesini bir tiirlii kabullenemez. Yansilar'da bu konu iizerinde durdugu
boliimler vardir. Bunlardan en dikkat ¢ekenini buraya aliyoruz:

“Edebiyat cevrelerinde cok tekrarlanan bir soru ve soruya iinlii bir cevap var.
Floubert'e, Madam Bovary kim? diye sormuslar; Floubert de, Madam Bovary benim, diye
cevaplamis soruyu. Simdi ben kalkar da Anneme Mektuplarin Safi (veya Topkayact’s1) ben-
im dersem, okur inanir mi acaba?

Korkung Yillarmn ve Yurdunu Kaybeden Adam’n Sadik Turantmin Cengiz
Dagci'dan baska bir kimse olmadigina inandilar da, neden Topkayaci'nin Dagci'dan baska
bir kimse olmadigina inanmasinlar?

Oysa degilim. Ne Saf, ne Sadik Turan. Ben Cengiz Dagciyim. Safla, Sadik Tu-
ran’larla, Selim Cilingirlerle hi¢ mi iliskim yok? Var tabii. Onlar: kendi ruhumda ve kendi
hayatimda buldum once. Varliklarini kendi icimde tasidim uzun yillar. Sonra baskalarinin
tanimalar1 geregini duydum ve 6zledim ve onlar: kendi ruhum ve dimagimdan ¢ikartp okura
sundum. Bu kadar.” (Dagc1 1990: 136)

Bu satirlardan, yazarin kahramanlari ile bir arada yasadigini, onlara kendin-
den mutlaka baz1 seyler verdigini, ancak yiizde ytiz kendisi olmadigini anliyoruz.
Zaten romanci kahraman yaratirken onlar1 gercek hayatta olduklar gibi almaz. On-
lara, sanat giictine gore eklemeler yapar. Baz1 6zelliklerini ¢ikarir. Belki onlar1 ide-
alize eder. Bu kahramanlar yazarin kendisine ¢ok benzeyebilir de... Ancak roman
kahramanlarmin yazarin yiizde yiiz kendisi oldugunu séylemek Cengiz Dagci'nin
da belirttigi gibi miimkiin degildir. Mesela yazarin 5 ciltlik “Yansilar” serisinin ismi
de bize bazi ipuglar: verebilir. Yansi, insanin aynadaki veya sudaki aksi anlamini
tasir. Cengiz Dagc1 bu seri eserinde, ge¢gmisin ve simdiki zamanin kendindeki yan-
simalarmi ortaya koymaktadir. Yansima, elbette gercek varliga benzer. Ancak onu
elle tutamazsiniz. Gergek gergektir, akis de akis.

* Dagci’'nin Milliyetciligi
“Boynu biikiik milliyet¢ilik”
Cengiz Daga eserlerinin biiyiik bir boliimiinde milliyet¢i bir yazar olarak
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goriiniir. Baz1 ¢evreler bu kavrami, “irkgilik, kav-
miyetcilik” anlaminda kullanarak dejenere etmek
maksadini giliderler. Halbuki milliyetgilik, milletini
degerleriyle, kiiltiiriiyle, diinya milletlerinin serefli
bir iiyesi olarak yasatma esasina dayanir. Irkgilik
ve kavmiyetcilik her hal ve sartta kendi irkini hakl
goriir. Milliyetgciligin boyle bir anlayisla baglantisi
yoktur. Tarihe bakildig1 zaman, Tiirk yonetiminde
kalan topraklarda bin yil 6nce hangi milletler, din-
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B
Birkag dissident

(muhalif) grubun
disinda Rus
yazarlari Kirim
Tatarlarinin,
Cecen ve diger
Kuzey Kafkasya

ler, inanglar, mezhepler varsa; bunlarin varliklarin halklarinin

gliniimiizde de siirdiirdiikleri goriiliir. topra klarindan
Cengiz Dagc1 da milliyet¢iliginin geregi ola- kopan“p

rak kendi milletine yapilan haksizliklara kars: ¢ik- topyekﬂn

maktadir. Ruslar ne kadar serefli ise, kendi vatan- strtlmelerini

larinda yasamak haklar1 varsa; Kirim Tiirkleri de

gormezlikten ve
duymazliktan
geldiler.

o kadar sereflidir ve kendi vatanlarinda yasamak
haklar1 vardir. Aslinda Kirim Tiirklerine yapilan-

larin benzeri, bir baska millete yapilsaydi, o millet

arasindan son derece ug noktalarda gezinen yazar

ve sairler ¢ikabilirdi, ¢ikmistir. Boyle bir zuliim gérmedikleri halde ¢ikmistir. Sirp-
larin 6nce Bosnaklara, sonra Kosova'daki Arnavutlara karsi tutumlari irkgiliktan
bagka bir kavramla izah edilemez. Ruslarin Kirim Tiirklerine, Kafkas kavimlerine
kars1 uygulamalar: da irk¢iligin korkung birer yansimasidir.

Cengiz Dagc1, Oliim ve Korku Giinlerinde Polonyalilari, Bay Markus Burton'un
Képegi, Oy Markus Oy ve Bay John Marple’tn Son Yolculugu gibi eserlerinde de Ingiliz-
leri konu alir. Onlari insani bir bakis agisiyla isler. Onun milliyetciligi diger millet-
lerden aci ¢eken insanlari anlatmasina engel degildir.

Cengiz Dagc1, kendisi hakkinda dile getirilen “Rus diigsmanlig yapiyor.” sek-
lindeki suglamalara milliyetci bir bakis agisi ile su cevabi verir:

“Hicbir zaman ve higbir romanimda Rus diismanhigiyla ¢ikmadim yola. Tersine, Rus
halkina yakimlik duygulariyla acildi yolum edebi sahadaki ¢alismalarimda. Aslinda Rus kiil-
tiirii icinden ¢iktim. Rus kiiltiirii ve edebiyatiyla beslendim. Eserlerimde bazen bilerek, bazen
de farkinda olmadan Rus edebiyatinin dnemli etkisi oldu. Rus emperyalizminin gercegini
sanat eserleriyle okura duyurmak Rus diismanligi sayilmaz. Benim yazdiklarimi benden ¢ok
once ve benden cok daha giiclii ve etkileyici bir sekilde Rus romancilarinin kendileri yazma-
lar1 gerekirdi. Bu da yalnizea Rus halkinin faydasina olurdu. On dokuzuncu yiizyilim Bati
edebiyatina 6zenen Rus edebiyatcilar: bunu yapmadilar. Ne Tolstoy ne Dostoyevski ne de
bagka iinlii romancilar... Rus olmayan uluslar1 boyunduruk altinda tutmanin Tanr tarafin-
dan kendilerine verilen dogal, dogal ve kutsal bir hak oldugu sanildi.
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Bu anlayisin en korkung boyutu yetmis yil gibi
Kesilmi§ bir uzun bir siire devam eden Sovyet sistemi icinde biitiin

badem agaci
nasil ertesi bahar

syrgun Yenyor’ rilip topyekiin siiriilmelerini gormezlikten ve duymaz-
glgekle__my__orsa; : liktan geldiler.” (Dagc1 1997a: 6)

on Ia'_._l oldqrsen 1Z Cengiz Dagc1, 1988 Seul Olimpiyatlarinda
de surseniz de rekor iistiine rekor kiran Naim Siileymanoglunun
Kirim Tarkleri verdigi mesaji degerlendirirken, kendi milliyetgili-
QOQG'&CG klar ve ginin 6zii hakkinda da ipuglar: verir:
yasamaya devam “Rekor iistiine rekor kirarken sadece halteri degil;
edeceklerdir. bir sosyalist devlet tarafindan en kaba tedbirlerle Tiirk

ciplakligiyla belli oldu. Birkag dissident (muhalif) gru-
bun disinda Rus yazarlar: Kirim Tatarlarinin, Cegen ve
diger Kuzey Kafkasya halklarmin topraklarindan kopa-

olduklar: unutturulmaya ve Bulgarlagtirilmaya ¢calisilan
Bulgaristan Tiirklerinin yiiziinii, cilesini, 0zlemlerini ve umutlarim kaldiriyordu Naim Sii-
leymanoglu.

Tlerde bu satirlart okuyacak olan bazi kimselerin, Dagct milliyetci bir yazar diye mi-
rildanacaklarim simdiden duyar gibi oluyorum. Her muriltiya kulak vermez yazar. Yazar,
bildigini yazar, gordiiklerini duyduklarini yazar.

Milliyet¢iligime gelince... Marksist soyundan olumcu-toplumcu-ilerici elestirmenler
ne derseler desinler, benim milliyetciligim Bulgar milliyetcili¢i yaminda ciliz, boynu biikiik
ve hicbir kimseye zarart dokunmayan bir milliyetciliktir.” (Dagc1, 1990: 155-156)

Onun bu ciimleleri milliyetgilik anlayisini agikca ortaya koymaktadir.

Eserleri okundugunda son paragraftaki tespitin ¢ok yerinde oldugu agikca
anlagsilir.

* Yurt ve Millet Sevgisi

“Silindi yurdumuzda izlerimiz.”

Cengiz Dagci'y1 Londra’da besleyen bir baska etken de komdiinist sistemin
Kirim’'da yaptig1 uygulamalardir. Koyliilerin topraklarinin ve hayvanlarmin ellerin-
den alinmasi, buna direnenlerin -en azindan hosnutsuzluk gosterenlerin- tutuklan-
malari, aydinlarin adeta imha edilmeleri ve 6zelikle de tedrici olarak siiren ve 18 Ma-
y1s 1944 tarihinde Kirim’da tek Tiirk birakmayacak boyuta ulasan siirgiinler Cengiz
Dagcr'y1 derinden yaralamistir. Bunu romanlarinda ele aldiktan baska, Yansilar'in
ilk dort cildinin son kismina ekledigi oykiilerde 1944 siirgiiniinii, basindan itibaren
biitiin zorluklariyla, 6ltimleriyle, bozkirin ortasina birakiliveren insanlarin dramu ile
islemistir. Dagcy, timitsizlik yazar1 degildir. Bu hikayelerde Siirgiin yerindeki Kirim-
lilar yine vatanlarma parga béliik de olsa dénmeye baslarlar. Olenlerden bir kismi
eski kdylerine gomiiliirler.
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Yazar, Yansila”n 5. kitabi olan “Ben ve Icim- ._
deki Ben”i, “Stirgiin’tin ellinci yilinda Kirim’in uza- Ql cekler Turk

cigegdi; bu

yetiyor bana.

Yaz boyu her
aksam suladim,
uzerlerine

* Vatan ve Niifus egilerek oksadim;

Cengiz Dagc1, Kirnm Tiirklerinin 1944 siir- okgarken
glinii sirasinda niifuslar1 iki milyon olabilseydi, akrabaylz,

ginda Olenlerin aziz hatiralarina” ithaf eder. Dagci,
topraklarindan Insafsizca koparilip atilan Kirim
Tiirklerinin dramini daha énce yazdigi Onlar da In-
sandi, O Topraklar Bizimdi romanlarinda da ele al-
mastir.

bu siirgtiniin gerceklesemeyecegine inanmaktadir. kardegiz d|ye
Dolayisiyla Dagci'nin eserlerinde niifus artisi, bir fisildadim bile
leit motiv gibi devamli tekrar edilir. Kirim Tiirkleri gigeklere

mutlaka ¢ogalmak, niifuslarini artirmak zorunda-

dirlar. Varliklarini korumanin en 6nemli yolu bu-
dur.

Badem Dalina Asili Bebekler, bu mesaji tasiyan bir romandir. Sadiye Nine nin
rengarenk yapma bebeklerini badem agacinin dallarina asacaksiniz. Onlar badem
agacinin gicekleri kadar ¢ok ve giizel olacaklar. Siirgiiniin izleri, yarattig1 yikim an-
cak Kirim Tiirklerinin ¢ogalmasi ile ortadan kalkacaktir. Roman hem bu diisiinceyi
vermekte, hem de Ruslarin Kirim kdylerinde yaptig: tutuklama ve siirgtinlere karsi
bir tepkiyi tasimaktadir. “Kesilmis bir badem agaci nasil ertesi bahar siirgiin veri-
yor, ¢icekleniyorsa; onlar1 dldiirseniz de siirseniz de Kirim Tiirkleri ¢ogalacaklar ve
yasamaya devam edeceklerdir.” seklinde 6zetlenebilecek bir tepkidir bu.

Yansilar 2'nin sonuna ekledigi hikayede de yazar, bu konuyu carpic bir se-
kilde ele alir:

“Milletce gecirmis oldugumuz tragedyanin baglica sebebi burada yatiyor iste, dedi
Atik. ve devam etti: Sayimiz savas oncesi Kirim'da ii¢ yiiz bin degil de, soz gelimi iki milyon
olmus olsaydi, Stalin’in gozii donmiis mavi gozlii maloyetsleri bile, yapilani yapamazlard:
bize. Kendi tarihinden ders almayan bir millet...

- Cogalma problemlerimiz var, dedi Alimcan Atik’in soziinii keserek.

Atik bagini sallad:.

-Var tabii. Bugiinlerde sayimiz ne kadar?

Alimcan omuz silkti:

-Kesinlikle kimse bilmiyor. Yarim milyondan fazla, bir milyona yaklagik diyorlar.

-Peki, bir milyon diyelim. Niifusumuzu iki milyona yiikseltmeyle ne Cinlilerin
karsilastiklar: problemlerle karsilasir ne de biiyiik ve boliinmez Rusya’nin huzurunu bozmus
oluruz.” (Dagc1 1990: 208)
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9. Tiirkiye Sevgisi

“Benim Tiirk ciceklerim”

Dagc1, 1982 yilinda Southfields'deki evinin bahgesine ismini bilmedigi bir
tiir cicek eker. Ama onlarin ¢ok 6nemli bir 6zellikleri vardir. Tiirkiye’den gelmisler-
dir. Dagci, bu cigeklerle arasindaki bagi su ciimlelerle ortaya koyar:

“Tiirkge isimlerini bilmedigim iki cicek ektim ii¢ y1l 6ncesi karsiki ¢itin dibine. Cigek-
cinin verdigi maliimata gore Tiirk cicekleriymis; Tiirkiye'den getiriliyormus. Yerden yarim
metre kadar yiiksek, egreltileri hatirlatan koyu yesil yapraklar: arasindaki dallarin ucunda
zurna bigiminde cicekleri pembemsi kizil. Bahcemin en giizel yerine ektim. Gegen yilin yaz
ilk kez ciceklendiler. Cicegin ismini 63renirim diye tamdiklara sordum sorusturdum; bilen
bir kimse ¢ikmadi. Nihayet kiitiiphanede cicek kitaplar: arasinda Latin ismini buldum: in-
carvillea delavayi, burada gloxinia denen cigegin benzeri. Ama ismi énemsiz. Cicekler Tiirk
cicei; bu yetiyor bana. Yaz boyu her aksam suladim, iizerlerine egilerek oksadim; oksarken
akrabayiz, kardesiz diye fisildadim bile ciceklere.” (Dagc1 1988: 15)

Milliyetcilik, millet ve {ilke sevgisi bazen bir ¢icegi sevmektir. Konusmaktan
cok sevmektir, iilke ve millet icin bir seyler yapmaktir. Dagci'nin Tiirkiye’den gelen
ve Tiirk ¢igekleri adin verdigi bu ¢igeklere duydugu sevgi ve hassasiyetin yaninda,
Tiirkiye Tiirkgesi ile ortaya koydugu 25 adet eser, onun Tiirkliik ve Tiirkiye sevgi-
sinin ne kadar gii¢lii oldugunu anlatmaya yeter.

1987 Aralik’inin soguk bir sabahi o yine Tiirk ¢igeklerini diisiintir:

“Geceleyin ayaz basti; sifirn altinda alti derece. Sabahleyin bahgeye ¢ikti§imda ¢im-
lik, giimiissii kirag ortiisiiyle ortiiliiydii giines 1sinlarida. Dosdogru Tiirk cigeklerine yo-
neldim. Soguga dayanikli olduklarini bilmeme ragmen, iizerlerini saman ¢opleriyle orttiim.
Kim bilir, geceleyin ayaz basar belki gene. Ya da kar yagar. Usiimesinler benim Tiirk cicek-
lerim.” (Dagc1 1990: 90)

Cengiz Dagci, lokantadaki giinliik isleri bitince ¢iktig1 odasinda her aksam
saat tam dokuzda Ankara Radyosunun “Her Telden Miizik” programini dinler y1l-
larca. Tiirk miiziginden baska miizik dinlemeyen, dert ortagi kedisi ile birlikte. Evet,
kedi, radyoda Tiirk miizigi bitince masanin {izerinden atlayip odadan disar1 gikar.
Tiirk miizigi caldig stirece masanin tizerindedir. (Dagc1 1988: 74)

* Cengiz Dagc1’'nin Onemi

Cengiz Dagc1 hem roman sanat1 hem de romanlarinda ele aldig1 konular ba-
kimindan 6nemli sayilmasi gereken bir romancidir. Ulkemiz disinda yasamasina ve
Tiirkiye’yi hi¢ géormemesine ragmen, eserlerini Tiirkiye Tiirkcesi ile yazmas1 onu
Cumhuriyet sonras: Tiirk Edebiyat: agisindan da degerli kilar.

Onun bir diger 6zelligi eserlerinde Kirim Tiirkleri basta olmak iizere Sov-
yet Rusya yonetimindeki diger Tiirk kavimlerinin II. Diinya Savas: yillarindaki
trajedilerini de diinyaya duyurmus olmasidir. Bu énemlidir, ¢iinkii Tiirk’iin sahi-
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bi yoktur. Onun ¢ektigi aci, ugradig: katliam ve soykirim sanat eserlerinin konu-

su olmaz. Demek ki Tiirk’tin derdini anlatacak sanatkar1 da kittir. 1877-78 Osmanli
Rus Harbinden bu yana trajedimizi anlatan eserlerin azli$1 goz dniine getirilirse, bu
konuda ne kadar sanssiz oldugumuz anlasilir. Cengiz Dagc1 eserleriyle, II. Diinya
Savasi yillarinda milletimizin yasadig acilarin unutulmasini 6nlemistir.

Biz 1930 y1ilinin hemen 6ncesinde Kirim’'da ve diger Tiirk yurtlarinda uygu-
lanmaya baglanan Sovyet sisteminin yagattig1 acilardan Dagc1’nin romanlari yoluyla
haberdar olduk. Dagci'nin eserleri bu sebeple Sovyet Rusya’da yasaklanmigti. Oy-
leyse Dagci’nin bir baska dnemli yonii de Kirim Tiirklerinin Sovyet sistemine
gecis trajedisini yansitmis olmasidir.

Cengiz Daga yazdig: eserlerle Tiirk edebiyatinda bir ilki gerceklestiren
yazardir. Kiilliyatin1 milletinin yasadig: trajediye ayirmistir. Romanlar: ve diger
eserleri ile vatani i¢in savasan, ama savasin sonunda birlikte savastiklar: Ruslar tara-
findan vatanindan siiriilen Kirim Tiirkii'ntin ugradigr zuliim en canli sekilde Dagc1
tarafindan diinyaya duyurulmustur.

Dagc1 sadece bunu yapmakla kalmamus, Tkinci Diinya Savasinda ac1 ¢eken,
zulme ugrayan, dldiiriilen diger milletlerin de serencamini eserlerine tasimistir.
Bu sekilde onlarin sesi olmay1 da basarmistr.

Dagc1 kendi sahsi hayatinda da derin acilar yasamistir. Cocuklugunda cektigi
sikintilar, askere alinisi, esir kamplarinda oliimle burun buruna gegirdigi sikintili
yillar, nihayet 1946 Kasiminda Ingiltere’ye gelisi ve burada bir émiir siirecek tutun-
ma ¢abasi, yurdundan ebedi olarak ayrilis gercegi ve bu gercegin onun ruhunda
yarattig1 buhranlar, yine eserlerinde yer almistir. Yani onun eserlerinde, vatanini ve
hayat buldugu atmosferi kaybeden bir mustaribin trajedisini de buluruz.

Hem sahsen hem de mensup oldugu millet agisindan mazlum durumunda
olan bir insandan, kendi icine kapanmasi, kendinden baskalarini diisman gormesi
beklenir. Ama Cengiz Dagc1 savasin bir insanlik felaketi oldugunun farkindadir
ve romanlarinda Tiirklerin disindaki milletlerin ¢ektikleri sikintilara da yer verir.
Ingilizlere hasrettigi ii¢c romani ve iginde Yahudi, Polonyali, Alman ve Ruslarin
yer aldig1 romanlari, asla kine dayali bir bakis acgisi tasimazlar. Cengiz Dagci,
romanlarina hakim olan bu insani bakis agis1 ile de ele alinmasi gereken bir
yazardir.

18 May1s 1944 tarihinde anayurtlarindan siiriilen Kirim Tiirklerinde, vatanla-
rina donme istegini diri tutan etkenlerin basinda Dagci'min eserleri gelir. Tiirkiye'de
katildigim pek ¢ok Cengiz Dagc1 toplantisinda Kirim asilli genglerden duydugum
“Cengiz Dagc1 olmasaydi Kirim’t unuturduk.” seklindeki sozler, Dagci'min eserle-
rindeki giiclii vatan ve tarih duygusunun bir tezahiiriidiir. Oyleyse Cengiz Dagc1

Kirim Tiirklerinin milli hafizasi olmak bakimindan da 6nemlidir.
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Dagci'nin eserlerinin en az okundugu yerin dogdugu topraklar oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunda, 70 yil boyunca siiren Sovyet idaresinin onun eserlerini ya-
saklamasimin rolii biiyiiktiir. Artik bu yasak ortadan kalkmustir. Kirim’daki her egi-
timciye, her kanaat dnderine Dagci'nin eserlerini Kirimli genglere okutmak ve onun
tizerinde diistinmelerini saglamak gibi bir gorev diismektedir.
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SURGUN MEKTUPLARINDAKI
ZIYA GOKALP

PROF. DR. SAADETTIN YILDIZ

Giris

Tutuklanma ve Siirgiin

13 Kasim 1918'de Istanbul isgal edildi. Bu, vatansever aydinlarin, askerlerin,
yOneticilerin rahat birakilmayacaklar: anlamina da geliyordu. Ziya Gokalp, hem
Tiirk¢ii-milliyetci diistinceleri, hem Ittihat ve Terakki Firkasi biinyesindeki siyasi
faaliyetleri ve hem de Tiirk Ocag1 basta olmak tizere gesitli milliyet¢i kuruluslarda
yaptig1 calismalar dolayisiyla, hedef alinan aydinlarin bagindaydi. 28 Ocak 1919'da,
Istanbul Universitesinden -miiderrisler odasinda arkadaslariyla bir meseleyi
tartistiklar: sirada- alinarak tutukland: ve Sirkeci Polis Miidiirliigiine, oradan da
Bekiraga Bolugiine gotiiriildii. Tiirkgii fikirler tasidigi ve Ermeni tehcirinde rolii
oldugu gerekgesiyle sikiyonetim mahkemesinde (Divan-1 Harpte) yargilandi.
Sorgu sirasinda kendisine yoneltilen sorulara vakur bir tavirla cevaplar verdi.
Diger arkadaglar1 da aymi durusu sergileyince, idam veya benzeri cezalardan
¢ekinildi ve dort ay kadar siiren tutukluluktan sonra, toplam 145 kisinin o zaman
Ingiliz sémiirgesi olan Malta>ya siiriilmelerine karar verildi. 26 May1s'1 27 Mayis'a

* Girne Amerikan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dekan.

45



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

N

Fakat ne olursa
olsun, herhalde
Malta’'da
mazlumen
mahbus
bulunmak
Damad Ferid
Pasa tarzinda
sadrazam
olmaktan daha

baglayan gece gemiye bindirilip yola ¢ikarildilar.
Prenses Ina Vapuru'ndan kizlari Seniha ve Hiirriyet
Hanimlara yazdigr 27. V. 1919 tarihli mektupta
“Vapura bindik. Gidiyoruz. Hi¢ merak etmeyiniz.
Gidecegim yerde ben sikilmayacagim. Ayrilik
¢ok devam edemez, muvakkattir.” diyordu. Ziya
Gokalp’in de aralarinda bulundugu bir grup 29
Mayis 1919 giinti Limni'de Mondros limanina
indirildi. Gokalp ve arkadaslar1 burada ii¢ aya
yakin kaldi. Sonra onlar da diger arkadaslarmin
yanina, Malta’ya gotiiriildiler. Gokalp, Malta’ya
nakillerini 18 Eyliil 1335/1919 tarihli mektubuyla,

biraz da ironi ile, s6yle haber verdi: “Bugiin vapura

tathdir.

biniyoruz. (...) Buranin yaz keyfini siirdiikten sonra,

simdi kig1 sicak bir yerde gegirmek iizere Malta’ya
gidiyoruz.” 22 Eyliil 1335’te uzun siire kalacaklar1 Malta’ya ulastilar.

Malta siirgiinleri arasinda sadrazamlik, nazirlik, valilik gibi 6nemli gorevler
yapmus devlet adamlari; ordu komutanligi yapmis, kahramanlik destanlar1 yazmis
pasalar; mebuslar, doktorlar vardi. Agaoglu Ahmet (1869-1939), Ahmet Emin
Yalman (1888-1972), Aka Gilindiiz (Enis Avni, 1886-1958), Hiiseyin Cahit Yalcin
(1875-1957), ismail Miistak Mayakon (1888-1938), Mehmet Seref Aykut (1874-1939),
Salah Cimcoz (1875-1947), Siileyman Nazif (1870-1927), Yunus Nadi (1879-1945)
gibi miiellif ve gazeteciler de vardi.

Degisik kesimlere mensup olan Malta siirgiinlerinin ortak yonlerinin baginda
yonetime karst olmak, iilke ve milletin gelecegi ile ilgili endigelere sahip olmak, ittihat
ve Terakki'ye mensubiyet geliyordu. Kimi cepheden, kimi tiniversite kiirsiistinden,
kimi degisik yiiksek makamlardan, kimisi de is yerinden gelen ve dolayisiyla
mubhtelif zevk, aliskanlik ve yasama tarzina sahip bu insanlar Malta giinlerini nasil
gegirdi?

Malta'da giinlerinin nasil gectigini Ziya Gokalp cesitli mektuplarinda kisa
kisa anlatmis; genelde, esini ve ¢ocuklarini endiseden uzak tutmak maksadiyla,
karsilastiklar1 gliclitklerden pek s6z etmemis; kaldiklari yerin rahatligina,
manzaranin giizelligine, yemeklerin kalitesine dair bilgilere daha fazla yer vermistir.

Onun anlatmadiklarini, Mehmed Ubeydullah Efendi daha etrafli anlatiyor:
“Cemaat nasil vakit gecir(ir)di? Soyle: Seher vakti giizel sesliler tarafindan ezanlar
okunur, kable't-tulu’us-sems cemaatle sabah namazi kilinir. Saat yedide cay ve
kahvalti edilir. Giin ortas1 6gle yemegi yenir, ikindi ¢ay i¢ilir, saat yedide aksam taam1
edilir, vaktinde ezanlar okunarak cemaatle namazlar kilinir, evkat muayenesinde
dersler okunur, oyunlar oynanir, gece saat on birde gazlar soner, uykuya yatilir.
Kah giilmeler, kah ufak tefek miibaheseler, miicadeleler olur, giinler gecer, omiir
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seyrinden hi¢ geri kalmaz. Hayatin fusul sairesi de boyle degil mi? Ufak tefek

tehaliifle baz1 tefaviitler olabilir. Fakat hiilasa-i hayat yiyip, icmek, yatip kalkmak
vesairedir? Fakat ne olursa olsun, herhalde Malta’da mazlumen mahbus bulunmak
Damad Ferid Pasa tarzinda sadrazam olmaktan daha tatlidir.”

Gokalp, adeta giinliik tutar gibi, Istanbul'dan yola ¢ikarildig1 giinden itibaren
mektup yazmistir. Bu mektuplarin en diizenli ve notlarla zenginlestirilmis yayini,
Fevziye Abdullah Tansel’in hazirladig1 ve ilk baskis1 1965, ikincisi 1989'da yapilan
“Ziya Gokalp Killiyati-II Limni ve Malta Mektuplar1” adli ¢alismasidir. Tansel, bu
kitaba 572 adet mektup koymustur. Bunlardan biri 8 Agustos 1338 / 1922'li olup
Fuad Kopriilii'ye Diyarbakir'dan, biri de 22 Temmuz 1336/1920 tarihli olup Zekeriya
Sertel’e Polverista’dan yazilmistir. Kopriilii'ye yazdigi mektupta, siirglinden
dondiikten sonra yerlestigi Diyarbakir'da yaptig: folklor ve etnografya ¢alismalarini
haber vermekte; ondan da Avrupalilarin bu konularda yaptiklari ¢alismalari terciime
etmesini istemektedir. Zekeriya Sertel'e yazdigi mektupta ise, din hayatimizda,
vakiflarda yapilmas: gerektigini diisiindiigii onlemleri tartismaktadar.

Ziya Gokalp’in ailesine yazdigi 570 mektubun 213'i esi Vecihe Hanim’a,
160'1 kiz1 Seniha Hanim’a, 57’si kiz1 Hiirriyet Hanim’a, 54'ti kiz1 Tiirkan Hanim’a,
6’s1 kardesi Nihat Bey’e yazilmistir. Seniha, Hiirriyet ve Tiirkan Hanimlara ortak
yazdig1 mektuplarin sayisi 38, Hiirriyet ve Tiirkdn Hanim’a ortak yazilanlarin sayisi
24, Seniha ve Hiirriyet Hanim’a ortak yazilanlarin sayis1 17 adettir. Bir adet mektup
da Vecihe ve Seniha Hanim’a ortak yazilmaistir.

Bu mektuplar, tabii olarak, bir haberlesme aracidir ama bir yandan da -¢ogu-
diisiinme, muhakeme vesilesidir de. 29 Mayis-6 Haziran 1335 tarihleri arasinda
yazildig1 anlasilan bir mektuptaki “Kitaplarimin arasinda 1ngilizce kiraat ve sarf
(gramer) kitaplari, kiiglik ve biiytik liigat kitaplari var; onlar1 da gonderiniz.” ifadesi,
Gokalp’in okuma isini ne kadar onemsedigini gostermektedir. Bu kitap istekleri
baska mektuplarda da siirecek; ayrica, firsat ve para buldukga Avrupa’dan da kitap
getirtecektir.

Limnide yazdigr 32 adet mektubun yaridan fazlasinda, “kitaplar geldi/
gelmedi; gazete ve mecmualar geldi”; “Ingilizce kitaplar gelmedi”; “gazeteleri,
mecmualari, kitaplari da gondermekten sakin vazge¢meyiniz” gibi ifadelerin
bulunmasi, Gokalp’in okumay1 ne kadar dnemsedigini gosterdigi gibi; bunlar1 da
ayr1 bir haberlesme vesilesi saydigini diistindiirmektedir.

Gayet tabii, bu mektuplarin 6nemli 6zelliklerinden biri de, mektup alis verisinin
bir hayli uzun siirdiigii bir ortamda, “manevi birliktelik vehmi” uyandirmasidir. Ug
cocugunu ve esini Istanbul’da birakip sonu mechul bir esirlik hayatina siiriiklenen
bir babanin; bir kira evinde ti¢ bes kirik dokiik esya ile sagdan soldan alinan borg
para ile geginmeye ¢alisan, {i¢ cocuguyla kaliveren bir annenin ve en kiiciigii daha
bir yasinda {i¢ kiz ¢ocugunun karsilikli hasreti... “... ailesine olan engin muhabbeti,
biiyiik baghiligi ve onlara karst duydugu telafisi giic hasreti ile stirgiinde mektup
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yazmay1 ve almayi, adeta hayatinin vazgegilmez
Zlya Gokalp gayesi haline getirmis bulunan Ziya Gokalp icin
gOsterisi
sevmezdi. Yeni
a!lmlerlmllz rimiz {izerinde derin menfi tesirler uyandirdig:
gibi daha ilk muhakkaktir.”

cumlesinde Bu yazida, bu karsilikli hasrete, gelecek
fikirlerinize bir endisesine ve biitiin diger olumsuz sartlara ragmen
ge|me tak|p iradesi saglam bir {lkii adami olarak kalma

mektup, tam bir teselli vasitas: olmustur. Ciinkii hig
beklenmeyen bir anda ve sekilde vuku bulan siirgiin
hadisesinin; arkadaslariyla birlikte, miitefekki-

sizi sirtiistii miicadelesi veren bir aydinin “esarette yasama

yuvarladiktan
sonra kafanizda
Ootmeye

tislubu”na isaret edilmeye calisilacaktir.

1. Satirlarin Arkasindaki Ziya Gokalp
Sanat, iilkii ve (diistinebilen) siyaset adamlari-
ba§|amaZd I nin mektuplari, duyus, diisiiniis ve davraniglarinin
Onunla temelini ele vermek bakimindan c¢ok onemlidir.
kOﬂU§U rken h|9 Hususi mektuplar ise, bir nevi i¢ diinya teshiri
de oldugu igin, daha da oOnemli olsa gerektir.

33! e Ziya Gokalp gibi siirekli ¢alisan ve kendini
one cikarmaktan da oOne c¢ikarilmaktan da pek
hoslanmayanlar s6z konusu oldugu zaman bu mektuplarin énemi daha da artar.

Ziya Gokalp’in mektuplarini bu yonden de degerlendirmek gerekir. Bir doneme
yon vermis, yazdiklariyla her zaman belli bir seviye tutturabilmis, dostlarindan
¢ogunun “kuru” buldugu bu adamin i¢ diinyas1 da “kuru” muydu? Orhan Seyfi'nin
sOyledikleri, onun “diislinen adam” tarafini 6ne gikariyor: “Bu; natikasi yok denecek
kadar az, hareketsiz, dalgin ve mahcup adamin kuvveti neydi ki bir devrin gengligini
tutup pesinden siirdii!

Ziya Gokalp gosterisi sevmezdi. Yeni alimlerimiz gibi daha ilk climlesinde

fikirlerinize bir celme takip sizi sirtiistii yuvarladiktan sonra kafamizda 6tmeye
baslamazdi. Onunla konusurken hi¢ sasirmazdiniz. Size hep tahtessurunuzda
mevcut oldugu halde bir tiirlii bulup ¢ikaramadigimiz seyleri soyliiyormus gibi
gelirdi. Karginizda akli seliminiz konusuyor sanirdiniz.”

Bu mektuplarin arkasinda, hayatinin her sathasinda diisiinen, diisiindiiklerini
her firsatta anlatmay1 bir cesit ibadet bilen, zaman zaman bunalsa da kendini
birakmayan; fikri-felsefi ve pedagojik meseleleri giinliik hayatinin da meselesi
haline getiren bir mefkiire adami vardir.

1.1.Duygulu Bir Mantik Adami
Ziya Gokalp hakkinda yapilan degerlendir-melerin énemlice bir kismi, onun
duygudan uzak, fazla mantikli biri oldugunu ileri siirer. O rikkatli fakat aym
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zamanda “terbiyeci” bir babadir. Yoksa “Sevgili |

Kizim, kuslarla gonc{erdlglr} selami aldim. Ben M ektupl ari
de bulutlarla selam gonderdim. Sen de aldin mi1?
i ) : L okuyanlar,
Tiirkan bana gigeklerin kokusuylaselam gonderiyor. N .
Ben de ona, kelebeklerin kanatlarindaki renklerle G0ka|p in stk
selam gonderiyorum.” gibi duygu ytiklii ifadeleri sik hasret
kullanabilir miydi? duygularini dile
getirdigini ve
1.1.1.Hasret Ceken ve Aileye Diiskiin zaman zaman
“Li B'lr B?\:I)alt 'd lan b ktuplard bunaldigini
imni ve Malta’dan yazilan bu mektuplarda, gésteren

siirglinde olan bir insanin hissettigi yalnizlik ve ; . .

hasret duygusunun da sevkiyle yogun olarak Ifad_elerm_e dikkat

aile sevgisi, aile saadeti, aile birligi, ailenin énemi etm|§|erd|r- Bu

islenir...” duygularin -gayet
Mektuplart okuyanlar, Gokalp’in sik sik tabii olarak-

hasret duygularimni dile getirdigini ve zaman zaman zaman gegn kge

bunaldigini gosteren ifadelerine dikkat etmislerdir. arttlgl goruluyo r

Bu duygularin -gayet tabii olarak- zaman gegtikge

arttig1 goriiliiyor. Onun yalnizligini, hasretini israrla

dile getirdigi ilk mektubu 2 Tesrinievvel 1335/1919 tarihini tasiyor. Yaklasik bes ay,
bu duygularimi saklayabilen Gokalp, “Mektup almadigim zaman maneviyatim
bozuluyor. Gurbetteki bir adama mektup gondermemek, memedeki bir ¢ocuga
meme vermemek gibidir. Bir cocuk, vakti gelince siitten kesilir; fakat bir garip, aile
mektubundan mahrum edilemez. Tiirkan’: siitten kestiniz. Beni de mektuptan m1
keseceksiniz?” sozleriyle iginde bulundugu ruh halini agiga vuruyor.

“Yavrularimin cviltilarini isitmedigim igin etrafimi dinlemiyorum. Beni
yuvamdan ayirip da nigin bu kafese koydular?” sozlerini yazdiktan on giin sonra,
kendi i¢ diinyasini soyle tahlil ediyor: “Gilinesin altun 15111 ne yapayim? Yesil
otlar arasinda agmig sar1 gicekleri ne yapayim? Denizin lacivert kadifesiyle gogiin
kursuni atlasini ne yapayim? Benim gonliimii saadetlere gark edecek, yalniz sizin
mektubunuzdur. Bu sabah kanaryalar da gonliim gibi hiiziinlii... Sesleri gelmiyor.
Tabiatin giizellikleri neye yarar? Asil giizellikler insanin ruhundadir. Bence en giizel
sey tathi haberleriniz, tatli sdzlerinizdir. Onlar yokken ben giinesi de, denizi de,
kuslar1 da, cicekleri de higbirisini istemem.”

Bu tiir duygular, saklanilmaya calisilsa da her insanda zaman zaman uyanir.
Nitekim Gokalp’le birlikte Malta’da stirgiin bulunan hemsehrisi Siileyman Nazif
de, Malta Geceleri (1924) adli kitabinda yer alan ve 1921>de yazilmis olan meshur
Di’u’s-sila siirinde hemen hemen ayni duygulari dile getirmisti. Ona gore, tiziintiisii
cevre giizelliklerini gormesine engel olursa sasilacak bir sey yoktu. O bir “emeller
hapishanesi”nde giizelliklerin ebediyabancisiydi ve her sey de ona yabanci geliyordu.
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Oranin (Malta'nin) ne riizgarinda bizim daglarin kokusu, ne de dalgalarinda bizim
sahillere dair bir haber vardi. Riizgar1 da yabanciyds, dalgalar1 da:

Zevdhirin beni ta’zib eden giizelligine,

Taacciib etme, meldlim durursa bigane.

Demek bu mahbes-i amal i¢in ben ebed1
Yabanciyim... Bana her sey yabancidir simdi:

Ne riizgdrinda semim-i cibalimizdir esen,
Ne dalgalarda haber var bizim sevihilden.

Ik mektubundan itibaren, ailesine siirgiin hayatinin kisa zamanda sona
erecegini telkin eden Gokalp’in zaman zaman tmitsizlige kapildig1 da olmustur:
“Ayriliktan dolayr ruhum kis geceleri gibi soguk, fakir ocaklar1 gibi soniiktiir.
Onu ilkbaharina kavusturacak, onu 1sittirip aydinlatacak giines ytizleri ne zaman
gorebilecegim?”

Gengliginden itibaren belli bir ideal icin miicadeleye, yazip yayimlamaya
alismis ve gizli acik siyasal faaliyetlere diiskiin bir aydin olarak, siirgtinlitk dénemi
Gokalp icin elbette sikici ge¢mistir. Bircok mektubunda, ailesi iiziilmesin diye,
hi¢ sikilmadigini, giinlerin su gibi akip gittigini soylese de bu sikiciligin bikkinlik
derecesine vardig1 da olmustur.

1.1.2.Huzur Arayan Bir Muztarip

Filozof, “Golge etme, bagka ihsan istemem.” demis. Hayati miicadelelerle
gecmis insanlar basta olmak {izere, her insan huzuru arar. Diisiinen insanlar igin
huzur, biraz da “kurmaca”dir: Buldugunu zannederek avunmak...

Gokalp’te de “buldugunu zannederek veya farz ederek avunma”ya dair
birgok 6rnek var: “Insan suya girince ocuklugu hatirina geliyor. Zaten ben bir tiirlii
cocukluktan, genglikten disar1 ¢ikamiyorum. Cocukluk setaret, genglik metanettir.
Hayat bunlarsiz nasil yasanir? Benim nasil yasadigimi soruyorsun: Tiirkan gibi
desem inanir misin? Insanlarin yalanci hakikatlerinden uzak, hakikatten daha dogru
hayaller, masallar, rii'yalar i¢inde yasiyorum. Felakete din goziiyle bakiyorum,
saadet oluyor. Buluta siir goziiyle bakiyorum, kanatlh melek oluyor. Zayifa ahlak
goziiyle bakiyorum, kavi oluyor. Magluba felsefe goziiyle bakiyorum, galip oluyor.
Iste ben hayati hep bdyle cocuk goziiyle goriiyorum.” Fikret, bir siirinde “Inan
Haluk, ezeli bir sifadir aldanmak” demisti. Gokalp de, “Gyle saymayi, var saymay1”
bir gesit sifa olarak gorebiliyor.

1.1.2.1. Bikkinlik ve Teselli

Siirgiiniin en liiks sartlarda olani bile insan1 kayit altina alir. Ziya Gokalp gibi
arastirmaktan, okumaktan, sevdigi konularda tartismaktan biiyiik haz duyan ve
“kitaba yakin” olmasi gereken bir aydin igin ise siirgiin ¢ok daha engelleyicidir.
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Esine yazdig1 13 Kantinisani 1336 tarihli mektuptan
aldigimiz “(...) son derece rahatim. Zaten kaygisiz “Ben artik

bir adamim. Kendi kendimi bos yere sikmam. §ehirden nefret
Mihneti zevk yapabilirim. (...) Duygusuz degilim; ediyorum.

fakat heyecanlarimin esiri de degilim.” ifadeleri, Yakinda in§aallah

¢ok yakin tarihli baska mektuplarinda acikca dile kavu §ursak
J

sehirlerden uzak
ormanli, irmakli,
yesil bir kdyde
omur gegirelim.
Medeniyet
yalanmis.
Zulumden,
vahsetten
ibaretmis. iste
bugln o da
yaptiklarinin
cezasi olarak
yikiliyor.”

getirdigi sabirsizlik ve bikkinlik halleri de gosteriyor
ki, Gokalp, bir yandan yakinlarina teselli vermeye
calisirken bir yandan da kendi kendine telkinlerde
bulunma ihtiyact duymaktadir.

Ozellikle Malta'da -daha az bir zaman
tutuldugu Limni'de de dyledir- zamaninin ¢ogunu
okumak, okuduklar iizerinde fikir yiiriitmek ve
halhamur ettigi diislincelerini siirgiin arkadas-
larina -bir c¢esit serbest tiniversite havasinda-
konferans/ders mahiyetinde aktarmak, Ziya
Gokalp igin miitkemmel bir firsat olmustur. Cesitli
mektuplarinda karsimiza gikan “vaktim hep ilimle

geciyor. Giinler saat gibi, haftalar giin gibi olmus.

Vakitler adeta kanatlanmis...”; “Giinlerim su gibi
akip geciyor. Kendimi derslerle, konferanslarla
mesgul ediyorum. Sikilacak bos zamanim yoktur.”; “Okumak, okutmak, konusmak
gibi bircok islerim var. Bos durmak diisiinmek demektir. Diistinmemek igin bos
durmuyorum.” vb sozleri, ailesine teselli vermek amacini giiden bir tarafi da olsa,
onun, mesguliyeti gercek bir si§inak olarak sectiginin de gostergesidir.

Girit'ten baslay1p, Trablus, Balkan, Canakkale, Istiklal Harplerinde gosterdigi
yliziiyle medeniyet, Tiirk aydininda derin bir giivensizlik yaratmis; Tanzimat
oncesinden beri geliserek devam eden asrilesme hamlelerine devam edip etmeme
konusunda bile tereddiitler yaratmstir. Ozellikle 1910-1935 arasindaki yirmi bes
yilin edebi eserlerinde bu tereddiidii rahatga gorebiliriz. Gokalp, “Ben artik sehirden
nefret ediyorum. Yakinda insaallah kavusursak, sehirlerden uzak ormanli, irmakls,
yesil bir kdyde dmdir gecirelim. Medeniyet yalanmis. Zuliimden, vahsetten ibaretmis.
Iste bugiin o da yaptiklarinin cezasi olarak yikiliyor.” diyor. Onun bu sézleri, agag
yukari ayni tarihlerde Mehmed Akif’in siirlerinde yer alan “Medeniyyet denilen tek
disi kalmis canavar”, “Tiikiiriin maskeli vicdanina asrin, tiikiiriin!”, “Medeniyyet
denilen kahpe, hakikat, yiizsiiz.” gibi ifadelerle yan yana konulursa, o devir

aydimninin ruh hali ortaklig1 -bagka 6rnekleri de ¢coktur- kolayca anlasilir.
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Mektuplarda epeyce ornegi var; Gokalp, kendi kendini ve etrafimi teselli
etmede de mahirdir: “Bildircin, kirlangig, leylek gibi kuslar kisin sicak yerlere gog
ederler; fakat yurtlarini, yuvalarini hi¢ unutmazlar. flkbahar gelir gelmez yurtlarina,
yuvalarina donerler. Ben de o gurbetgi kuslar gibi, kis1 gecirmek {izere bu sicak adaya
geldim. Aklim, fikrim hep yurdumda, yuvamdadir. Milli saadetimizin ilkbahari
gelir gelmez yurduma, yuvama kosacagim.” sozlerinde, ferdi huzurun ancak “milli
saadet”le miimkiin olabilecegi diislincesini ortaya koyan Gokalp, ferdi huzuru
bir taraftan da aile saadetine baglamaktadir: “Insan her tiirlii mahrumluklara
katlanabiliyor; fakat sevdiklerinde uzak yasamaya dayanamiyor. Bugiin bilmem
bu dertleri neden destim? Yine teselliye gelelim: Ayrilik, beraberlikte saadeti iyi
anlamak i¢indir. (...) Gonliime vecd (coskunluk, canlilik) veren, yine kavusmamiz
timididir.”

1.1.2.2.Yesilkoy Hayali
Esirlik sonrasinda sakin, yesil ve huzurlu bir yerde yasamay: hayal eden
Gokalp, Limni ve Malta’da da tabiat giizelliklerine, agik havaya, huzurlu kirlara

“

siginma ihtiyaci duymustur. Bu, aslinda, “... tabiatin agik ve gizli giizelliklerini
goriip kesfederek siirgiin hayatinin kotii sartlarini, tabiatin giizellikleri ile telafiye
calis”maktir. Limni'ye gotiiriiliisiiniin haftasinda Seniha ve Hiirriyet Hanimlara
yazdig1 ortak mektupta “Hava saf, tabil manzaralar giizel, her taraf yesil...
Ontimiizde denizin karaya girmesiyle hustile gelen bir halig, tipki giimiis bir irmak
gibi parliyor. Aksamlari inek ve at siiriileri bu halici gecerek kars1 yakadaki ciftlige
gidiyor. Uzakta koyler, daha ileride yesil tepeler... Hasili giizel bir sayfiye alemi.
Sen, satir bir hayat yasiyoruz.” Ve ya, 26 Haziran 1335 / 1919 tarihli mektubundaki
“Etrafimizda renk renk kir cigekleri agilryor. Oniimiizde koyun siiriileri otlaniyor.
Kiigiik tarla kuslarinin Stiiglerini dinliyoruz. Hasili giizel bir tabiatin gergevesinde
yastyoruz. Kirda, daglarla deniz arasinda barakalardan, ¢adirlardan yapilmis bir
dariilfiindn... Iste bizim simdiki me’vamiz (meskenimiz, yerimiz).” seklinde yaptigi
tasvirler, daha sonra benligine yerlesecek olan yesilkiy hayalinin baglangici gibidir.

Servet-i Flinun sanatgilar, icinde yasadiklari devirden kurtulmak diisiincesiyle,
uzak diyarlara go¢meyi ve oralarda huzur iginde yagsamay1 arzulamislar, bu arzulari
gerceklesmeyince Manisa’nin Saricam kdyiine yerlesmeyi diisiinmdiislerdi. Ancak
bunu gerceklestiremeyince yesilyurt adin verdikleri hayali bir yer/bir gesit siginak
yarattilar. Ahmed Hasim’in O Belde’si de “diinya ile ay arasinda, aya biraz daha
yakin” bir yerdi. O da bir si§inakt: aslinda.

Servet-i Fiinun toplulugu tesekkiil ettigi zaman Ziya Gokalp yirmi yasindaydi.
Onlarin sanat diinyasina hakim olduklari yillar, Ziya Gokalp’in de edebi sahsiyetinin
tesekkiil etmekte oldugu yillardi. Servet-i Fiinuncular'i “silada gurbet” duygulari
yagsamalarina karsilik, Gokalp, iistelik bir de siirgiin olarak gurbet hayat: yasamus;
belki de gonliiniin bir yerinde izi kalmis olan “Yesilyurt”u da hatirlayarak -belki
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biraz daha reel bir mekan olmak tizere- bir yesilkdy
hayal etmistir. Birgok mektubunda soziinii ettigi bu
yer, ailece gidip yerlesmek istedigi, kalan 6mriinii
gecirmeyi arzuladig: bir koydiir. Vecihe Hanim’a
yazdig1 23 Agustos 1336 / 1920 tarihli mektup, esirlik
bittikten sonra tiimiiyle miinzevi bir hayat yasamak
istedigini gosteriyor: “Ben, artik biiyiik sehirlerden
nefret ediyorum. Yesil bir kdyde, yahut kiiciik bir
kasabada miinzevi bir yuva yapariz. Cocuklarimizi
okutur, terbiye ederiz. Evimizde kiigiik bir
bahgemiz olur. Yemis agaglari, c¢icekler, sebzeler
yetistiririz. Kiimeste tavuklarimiz, hindilerimiz
yumurtlarlar. Ar1 kovanlarimiz bize bal hazirlar.
(...) Turkdn kuzularla oynar. Hiirriyetle Seniha
derslerine calisirlar. Yemegimizi bahgede yeriz.
Cayimizi kirda bir agag altinda igeriz.”

Gerek yesilyurt, gerekse O Belde ttimiiyle
“muhayyel”di. Yukariya aldigimiz metin, Ziya
Gokalp’in, yeryiiziinde bir huzur kosesi aradiginin
isaretidir. Evet, bir yer hayal ediyor; fakat orada

Kalbim ne kadar
metinse, gonlum
o kadar rakik
(hassas, narin)
tir. Birisi kaya
gibi sarsilmaz,
Otekisi gozyas!|
gibi cosmaga
hazirdir. Birisi
imandan
yapilmis, otekisi
muhabbetten
dokulmus...
Hulasa birisi
Gokalp, otekisi
Ziya.

¢ocuklarmi okutup egitecek. Ev, evin bahgesi, meyve

agaclari, sebzeler; kiimeste tavuklar, hindiler; ar1
kovanlari, kuzular, Tiirkan kuzularla oynuyor... Fikret'in yesilyurt siirlerinde de
koy vardir. Fakat Fikret, o kdye karigmayi, iginde yasamay: degil de giizelligini
uzaktan seyretmeyi ister daha ¢ok. Gokalp, koye karigsmak, orada yasamak istiyor.
Cocuklarini o hayatin iginde yetistirmek istiyor.

Ziya Gokalp, hayal ettigi koyiin ana unsurlarini sayip dokmekte israrlidir:
Yesillik ve agaclar, ¢icekler, kuslar basta olmak {izere hayvanlar; dag-bayur, tarla,
bahge, orman; siirii ve ¢oban; gol, irmak, su, degirmen... Bu sayip dokmenin, sahsi
ozlemler yaninda esine ve c¢ocuklarina giizel bir gelecek iimidi asilamak maksath
oldugunu soyleyebiliriz.

Hayalinde yarattig1 ve esine, ¢ocuklarina da benimsettigi yesil kéyiin baska
bir ad1 da “tatli yurt”tur. Oraya bazan goklerde ugan, bazan denizlerde ytiizen bir
peri arabasiyla gidilip gelinir! Burada, Gokalp’in sair gonltiniin -ki onun gogu siiri
gonliinden daha fazla kafasinin eseridir- 6ne ¢iktig1 goriiliiyor:

“Kalbim ne kadar metinse, gonliim o kadar rakik (hassas, narin)tir. Birisi kaya
gibi sarsilmaz, otekisi gozyasi gibi cosmaga hazirdir. Birisi imandan yapilmis, 6tekisi
muhabbetten dokiilmiis... Hiilasa birisi Gokalp, Stekisi Ziya. Iste ben bdyle bir
adamim. Metanetim kadar zaafim da var. Hiilyalarim bu zaaflarimm tecellileridir.
(...) Ne kadar zayif oldugumu mektup almadigim zamanlar gorebilirsiniz. Hasret,
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istiyak, tahassiir: Iste zaafimin muhtelif adlar1 bunlardir. Ayriliga dayanamiyorum.
Bundan dolayidir ki ruhumun gizli bir kosesinde Yesilkoy'ii yarattim. Onu her giin
siislemekle mesguliim. Giinde birkag saat seninle ve ¢ocuklarimizla beraber bu tatl
yurtta yasiyorum. Bu yasamakta oldugum bir romandir. Belki bir peri masalidir;
clinkii oraya gidip gelmek igin bir peri arabasina biniyorum. Bu arabay1 bazan gokte
uguruyorum, bazan denizde yiizdiiriiyorum. (...) Vakia bu bir ¢ocukluk... Fakat
hasretli gonltimiin bu ¢ocukluga ihtiyaci var.”

1.2.irade Adam1

Ziya Gokalp, gengliginden itibaren gesitli baskilarla, su¢lamalarla, dislamalarla
karsilasti. Hapse atildi, idamin esiginden dondii, siirgiine gonderildi; ¢olugundan
¢ocugundan, evinden barkindan yillarca uzak yasadi. Bunaldig1 ve direncinin
azaldigl, sikintilarini zaman zaman abarttigr da oldu. Fakat o, her tiirlii zorluga
direnebilecek bir iradeye sahipti. “Bence, felaket, yalniz maglup ettii insanlar
kedere mahki(im edebilir.” sézii de gosteriyor ki, bu iradenin ayn1 zamanda felsefi
bir temeli de vardir.

Siirgiiniin en liiks sartlarda olani bile insani kayit altina alir; sairin “Rii’yalara
sansiir koyacaklar, bir giin” dedigi gibi, hep siiphenin kontroliinde tutar. Ziya Gokalp
gibi arastirmaktan, okumaktan, sevdigi konularda tartismaktan biiyiik haz duyan
ve “kitaba yakin” olmasi gereken bir aydin igin ise siirgiin ¢ok daha engelleyicidir.
Esine yazdig1 13 Kantinievvel 1336/ 1920 tarihli mektuptan aldigimiz “(...) son derece
rahatim. Zaten kaygisiz bir adamim. Kendi kendimi bos yere sikmam. Mihneti zevk
yapabilirim. (...) Duygusuz degilim; fakat heyecanlarimin esiri de degilim.” ifadeleri,
cok yakin tarihli bagka mektuplarinda agikca dile getirdigi sabirsizlik ve bikkinlik
halleri de gosteriyor ki, Gokalp, bir yandan yakinlarina teselli vermeye calisirken bir
yandan da kendi kendine telkinlerde bulunma ihtiyact duymaktadir.

Vecihe Hanim, gazetelerde yer alan bazi haberlerden, diger Malta siirgiinlerinin
kendi ailelerine yazdiklar1 mektuplar vasitasiyla etrafa yayilan yalan yanls
bilgilerden ve bu tiir durumlarda her zaman karsilasilan dedikodulardan dolay1
endiselenmis ve esine “herkes Malta’dan sikayet ettigi halde sen giizelliklerini
yaziyorsun” diye serzenmistir. Buna cevaben, kendisinin her gittigi yerin yalniz
glizelliklerini gérdiigii icin sihhatinin iyi oldugunu; insan saglhiginin yalniz gidaya,
havaya 1s18a degil, kalp senligine, gonliiniin ferahligina da muhta¢ bulundugunu
sOyleyerek, onu teselli etmeye ¢alismistir. Bu mektuptan yaklasik bir yil sonra yine
esine yazdig1 mektupta da ayn1 goriisii -felsefi bir hava da vererek- tekrarlar:

“Insan her arzu ettigi seye nail olamaz; fakat her nail oldugu seyi arzu edebilir.
Hayat: istedigim gibi gormek elimdedir. Kederden meserret ¢ikarabilirim. Esareti
hiirriyete tebdil edebilirim. Madem ki arzu ettigim gibi diisiinebiliyorum, istedigim
gibi hissetmege muktedirim; o halde hiiriim. Madem ki kendimi mes'ud telakki
ediyorum, o halde mes’'udum.”
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Bu daha yumusak ve felsefe agirlikhi ifadeler

yaninda, bir ruh keskinligini, direnisi, bas kaldir- insan her arzu
ettigi seye nail
olamaz; fakat

“Deniz kenarmda bir yalgin kaya gibiyim. Dal- her .nall old ug U. .
galar bana tesir edemez.” seyi arzu edebilir.
“Demek istiyorum ki, ben simdi Ergene- Hayatl |sted|§|m
kon’dayim. Hakiki hayatim size kavusunca basla- glbl g('jrmek
yacak. Felaket insana gecmis saadetlerin kiymetini elimdedir.

anlatiyor.” Kederden
Madem ki ilim var, mefkiire var, bu ikisi meserret

may1 gosteren ifadeler de hayli ¢oktur. Bunlarda
Gokalp’in dava adamu yiizii agik bir sekilde ortaya
¢ikmaktadir:

de ileri gidiyor, o halde insaniyet gittikge daha
iyi olacak. Bir giin gelecek ki hiirriyet istibdadi
yenecek. Adalet zulme galebe ¢alacak.”

cikarabilirim.
Esareti hurriyete
tebdil edebilirim.

“Mesela ben kalp gozii ile goriiyorum ki
milletimiz kurtulacak. (...) Milletimiz gibi, vatanimiz Madem ki arzu
gibi ben de hiir olacagim.” ettigim gibi

“Kedere kapilmak, metéanetlilerin nazarinda du§u nebiliyorum,
bir nevi ahlaksizliktir. Evet, hakiki ahlak, felaket isted |g|m g|b|
arttikca metaneti arttirmayi icab ettirir.” hissetm ege

muktedirim; o
halde hurum.

“Akil aldanabilir, iman aldanmaz. iman da
insana mefk{ireden gelir. Akarsu haram gotiirmez

derler. Bunun gibi, coskun milletler de zulme raz
olamazlar. Durgun bir su nasil kokar bozulursa,
durgun bir millet de onun gibi zulme boyun egebilir. Tirk milleti de durgun
zamaninda ¢ok zulme boyun egdi; fakat bugiin artik mefkdre ile cogskun bir hale
gelmistir.”

1.3.Diisiinen Adam

Insanin fikir ve duygu diinyasi, yakindan uzaga, bircok yetistirici faktor
sayesinde tesekkiil eder, gelisir, asil karakterini kazanir. Bu faktorler arasinda,
“yetismis insanlarin tesirleri” 6nemli bir yer tutar. Ziya Gokalp de basta babas1 olmak
tizere, karsilastig1 yetismis/okumus insanlardan cesitli derecelerde etkilenmistir.

Evinde bulundurdugu kitaplarla onu daha c¢ocukken kitapla tamstiran,
ona “vatan gairi” ve “hiirriyet kahramani” Namik Kemal'i 6rnek gosteren babasi
Mehmed Tevfik Efendi, bir yandan da hem Doguyu hem Batiy1 6grenmesi ve mecz
etmesi konusunda hazirliklar yapmistir: “Daha, on dordiime yeni giriyordum. Bir
gilin babam bir dostuyla konusuyordu. Dostu ona, benim okumaya olan merakimdan
bahsetti. Tahsil i¢in Avrupa’ya gonderilirsem memlekete bir alim yetisebilecegini
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. sOyledi. Babam dedi ki “Tahsil igin Avrupa’ya giden
gengler yalniz Avrupa ilimlerini 6grenebilirler. Milli

Ziya Gokalp,
okumanin ne
demek oldugunu

bilgilerimizden bihaber kalirlar. Medreseye girenler
de iyi hocalar bulurlarsa, dini ve milll irfanimiza
az ¢ok vakif olabilirler. Fakat, bunlar da Avrupa

QOK |y| bilen, ilimlerinden mahrum kalirlar. Bence memleketimize
dusunce ve en faideli alimler, bizim i¢in mustacilen bilinmesi
ideallerin ancak lazim olan hakikatleri bilenlerdir. Bu hakikatlerse
|y| yet|§m|§ ne Avrupa ilimlerinde; ne de milli bilgilerimizde
insanlar tam olarak mevcut degildir. Genglerimiz, bir
t find taraftan Fransizcayi diger taraftan Arabi ve Farislyi
aratindan . iyi 0grenmeli! Ondan sonra, hem garp ilimlerine
ya§at|“p gel|$t|_ hem sark bilgilerine miikemmelen vakif olmali!
I’i|ebi|eCe§]ini Sonra da, bunlarin mukayese ve telifiyle muhtag
dU§U nen oldugu biiyiik hakikatleri meydana ¢ikarmalidir.
bir ayd N Iste, eger dmriim vefa ederse, ben Ziya’y1 bu surette
olarak, kendi yetistirmeye ¢alisacagim.”

Bu uzun alinti, Gokalp’in okuma, arastirma

cocuklarinin iyi
yetismesini de
QOk IStem|§, esir tustiine daha sonra konulanlar, bu cehdin ana
kam pin d ayke n karakterini tamamlayici bir rol oynamustir.

bile bunun igin Gokalp “diisiinen adam” Kkarakteriyle, bir
gaba géstermi§tir_ egitimcidir, filozof, bilim adami, mefkére adamus,
bir hiirriyet tutkunudur. Mektuplarinda, 6zellikle

cehdinin ne zaman basladigini ve nereden
kaynaklandig1 izah igin yeterlidir. Bu temelin

¢ocuklarini egitmeye, onlara uzaklardan ders verirken bir yandan da bir ¢esit hayat
yorumu yapmaya ¢alisir. Zaman zaman iiniversite kiirsiistindeymis gibi bilimsel
degerlendirmelere giris yaparak; insanin bir iilkiiye sahip olmasi gerektigini ve
hiirriyetsiz yasanamayacagini heyecanla ve sik sik tekrarlar.

1.3.1.Egitimci Bir Baba

Bu mektuplara gore, egitimin merkez degeri ¢ocuktur: “Bir milletin istikbali,
cocuklarinin tahsil ve terbiyesine tabi'dir.”

Durumu bdyle tespit eden Gokalp, iilkenin iginde bulundugu durumdan
dolay1 okul hayatlar1 diizenli olmadigindan, ¢ocuklarin “6grenme” konusunda
sikint1 ¢ektiklerini, fakat “egitim”e gelince, milletin kars1 karsiya geldigi buhranlarin
okulda gorecekleri derslerden daha egitici oldugunu diistinmektedir.

Ziya Gokalp, okumanin ne demek oldugunu cok iyi bilen, diisiince ve
ideallerin ancak iyi yetismis insanlar tarafindan yasatilip gelistirilebilecegini
diisiinen bir aydin olarak, kendi ¢ocuklarinin iyi yetismesini de ¢ok istemis, esir
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kampindayken bile bunun igin ¢aba gostermistir. Bunu, {istten iistten konusmak

yerine, adeta ¢ocuklasarak yapmasi, onun gergek bir egitimci oldugunu tartismasiz
ortaya koymaktadir: “Diin mai bir kus geldi, penceremin esiginde durdu, 6tmege
bagladi. Kus diliyle diyordu ki Tiirkdn'm yanindan geliyorum. Bahge>de Ikbal’le
oynuyordu. Oyuncaklar1 bebekleri yoktu. Kendi kendine bir tiirkii séyliiyordu. Bu
tiirkiiyii ezberledim. Iste sudur diyerek bu szleri sdyledi:

Bugiin pencerenin oniindeydik hep,
bekledik postadan ablam gelecek.

Ablam boynu biikiik dondii postadan
Dedi, ‘Vapur yarin aksam gelecek!

Sererek seccade bir namaz kildim,
Diyorlar ki namaz kilsam gelecek!

Yiice Tanri! cabuk, babami gonder!
O gelirse eve bayram gelecek!

Kus bana Hiirriyet'in, Fatma'nin tiirkiilerini de soyledi; fakat hepsini yazmaga
kagitta yer yok. Daima kuslarla, cigeklerle size dair konusuyorum Yildizlardan,
aydan sizi soruyorum. Riizgarlardan, bulutlardan selaminiz bekliyorum. Ben
de bunlarin hepsiyle size selamlar gonderiyorum. Bilmem dillerinden anliyor
musunuz?”

Gokalp’e gore, ¢cocuklar ders calisirken ondan bir eglence gibi, bir oyun gibi
hoslanmalidir. Edebiyat, siir, resim, din ve ahlak dersleri insanda heyecan yaratan
derslerdir. Bunlar insana ruh giizelligi ve ahlak temizligi de verir. Ne var ki bizde
din ve ahlak dersleri kendi 6zelliklerine uygun sekilde okutulamadigi i¢in, cocuklara
Allah sevgisi de, mefkiire de yeteri kadar verilememektedir. O zaman bu gorev de
edebiyata, edebiyatin malzemelerinden olan ilahilere, destanlara diiser.

Bu mektup, o tarihte 18, 12 ve 2 yasindaki ti¢ kizina yaziliyor. Bu bir firsat
egitimidir. Gokalp bunu sik sik yapar. Heniiz iki yasindaki kiigiik kiz1 Tiirkan
Hanim’a yazdigi Yeniverdala, 25 Kanunisani 1336/1920 tarihli mektubundaki
“Anneni eglendirdigin i¢in seni ¢ok seviyorum. Sen orada benim canli bir mektubum
gibisin. Daima annene, ablalarina benim gonliimdeki duygular1 haber veriyorsun.”
ciimleleri de -¢ocuga annesine nasil davranmas: gerektigini telkin bakimindan-
firsat egitiminin iyi bir ornegidir.

Kizi Seniha Hanim’a yazdig1 Polverista, 7 Nisan 1337/1921 tarihli mektubundaki
“Tiirkan’t hem ¢ok seviyorsunuz, hem de yaramazhgindan sikayet ediyorsunuz.
Eger yaramazlifi, oyunu ¢ok sevmesi ise buna yaramazlik demek dogru degildir.
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N

Cunku

“erkekler maddi
medeniyeti”
meydana
getirebildikleri
igin top-tufek,
ucak vb. savas
araclarini
yapabiliyorlar.
Medeniyetin
ruhumuzu,
vicdanimizi,
manevi tarafimizi
yukselten manevi

Oyun, c¢ocuk igin hayatin cirakligidir. Ictimal
hayatta her ne varsa, ¢ocuk onu taklit eder.” tespiti,
onun, bugiin de gegerli bir ¢ocuk egitimi anlayisina
sahip oldugunu gostermektedir.

Cocugu egitecek insanlarin basinda -anne
olarak- kadin gelir. Hatta kadimnin gorevi sadece
cocuklarini egitmekle de bitmez. «Milleti terbiye
etmek, erkekleri dogru yola sevk etmek de onlarin
vazifesidir. Matbtiat, meclis, hiiklimet yalniz
erkeklerin elinde bulundugu icin diinya higbir
zaman muharebeden, kavgadan, giiriiltiiden
kurtulamiyor. Halbuki kadinlar da bu kuvvetlere
istirak edecek olursa, her iste siddetten ziyade
sefkat hakim olur. Avrupa, Umumi Harp’ten evvel
kadinlara hukuk vermis olsaydi, insaniyet igin
biiytik bir felaket olan bu harp vuku bulmazdi.”

Cocuklarin egitimi gibi, kadinlarin egitimi

tarafini ise de c¢ok onemlidir. Eger kadin iyi egitilirse, onlar
da erkekler kadar tahsil goriirse, yeni bir hayat
ancak Kadiniar ) Y Y
meyd ana kurma sansimiz dogar. Kadmlar egitimsiz kalir da
; IR medeniyet sadece erkeklerin elinde gelisirse, bu
getirebilirler. y &

medeniyet kalpsiz olur, sefkatsiz ve merhametsiz

olur. Ciinkii “erkekler maddi medeniyeti” meydana
getirebildikleri i¢in top-tiifek, ucak vb. savas araglarin yapabiliyorlar. Medeniyetin
ruhumuzu, vicdanimizi, manevi tarafimizi yiikselten manevi tarafin1 ise ancak
kadinlar meydana getirebilirler.

Kadin, aileyi kurar, ayakta tutar. Aile milll cemiyetin temeli olduguna gore,
“...millet de kadinin eseri demektir. Bizde kadinlar iyi tahsil gormedikleri igin aile
ylikselemiyor. Aile yiikselemeyince millet de geride kaliyor. O halde terakkinin bas:
kadin terbiyesidir; kizlarin iyi yetistirilmesidir. Biitiin 1slahat her seyden evvel kiz
mekteplerinden baslamalidir. Kizlarin iyi terbiye edilmesi, bir milleti yeniden ihya
edebilir. Ciinkii iyi kadin iyi aileyi viicuda getirir. Iyi aileden de iyi millet dogar.”

Kadinin, aileyi kurup yiikseltebilmesi icin, iyi bir egitim gormesi gerekir.
Bunun da yollarindan biri onlarin dogru kaynaklara yonlendirilmeleri sarttir.
Gokalp, kizlar1 Seniha, Hiirriyet ve Tiirkan Hanim’a yazdigi Polverista, 13 Tesrinisani
1335/1919 tarihli mektubunda, okumanin Onemini vurgulayarak, okulda iyi
calismalarini tembihliyor ve diyor ki: “Siz mektepte iyi calisirsaniz, eski milletlerin
dahileri tarafindan yazilan bu kitaplar: okuyabileceksiniz. Biiyiik adamlarin fikirleri
de biiytiiktiir. Daima yiiksek ruhlu insanlarin eserlerini okumalisiniz; ¢tinkii kiigiik
adamlar da, fena insanlar da kitap yazmislardir. Bunlar: okumakla insan yiikselmez;
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bilakis algalir ve kiigiiliir. Malumatin da iyisi kotiisii vardir. Kitaplar da faydah

ve zararli diye iki kisimdir. Her malumatli adamin ahlakli olmamas: bundandir.
(...) Tlim agacinin yemisi ahlaktir. Aci yemis veren agacla ahlaki bozan fikirler ve
felsefeler arasinda higbir fark yoktur. Din de ilim gibi, kiymeti yemisinden belli olan
bir agactir. Din agacinin yemisi de ahlaktir.”

Gokalp, cocuklarinin egitiminin yarida kalmasindan rahatsizlik duymus,
mektuplarinda bu rahatsizligin1 sik sik dile getirmistir. Ayrica, ¢ok kotii bir
zamanda, harp sartlarinin insanlar1 gesitli yonlerden bunalttigi, 6zellikle ahlaki
degerlerin iyice asindig1 bir zamanda ¢oluk ¢ocugunun basinda bulunamamaktan
sikayetcidir. Ona gore, siirgiine gonderilmesinin en kotii sonuglarmdan biri
budur: “Maddeten sikilmami icab ettirecek higbir sebep yok; fakat sizlerden ayri
bulunmak, terbiyenize tahsilinize rehberlik edememek rthumu tiziiyor. Tam sizin
fikrinizi agacak, ruhlarini nurlandiracak bir sirada beni sizden ayirdilar. Bilmem ki
o ahlaksiz muhitlerde dogru yolu kendi kendinize bulabilecek misiniz!” Ulkenin
her yonden tehlikelerle kars1 karsiya bulundugu, milletin de tam anlamiyla gelecek
kaygist yasadigl bir ortamda, baba olarak duydugu rahatsizlik ile mefkireci bir
aydin olarak yasadig biiyiik huzursuzluk, hem ailevi hem de milli bir endiseye,
esasli bir gelecek kaygisina doniismektedir.

Bu endise, mektuplarina sinmis vaziyettedir; fakat bunu sik sik dile getirmis
olmasma ragmen, meydana gelen olaylarin, yapilan biiyiik hatalarm insanin ders
almasini saglayacagini diistinmek gibi esasli teselli kaynaklar1 da bulmustur Gokalp:
“Omriimiin bir senesi boyle bosu bosuna gecti. Cocuklarima terbiye verecegim bir
sirada, onlardan uzaga atildim. Vakia bu giin en iyi miirebbi zamandir. Oyle vakialar
cereyan ediyor ki en duygusuz ruhlara bile mefk{ire verebilir. Bu zamanin biitiin
cocuklar1 baska hislerle, baska fikirlerle yetisecek. Milli felaketlerin uyandirdig:
ruhlari en iyi terbiyeciler uyandiramaz. Bu cihetleri diisiiniince sizin de duygusuz
ve fikirsiz kalmayacaginiza hitkmederek teselli buluyorum.”

Gokalp’in bu mektuplardaki esas tutumu, seviyelerine uygun Ogiitlerle
¢ocuklarmi yetistirmektir. Ancak zaman zaman onlarla Tiirkiye'nin gelecegi, milli
kiiltiir, ilim ve medeniyet konusunda neler yapilmas gerektigi konusunda tartistigi
da olur. Bunu, egitimciliginin 6nemli bir 6zelligi olarak degerlendirmek gerekir. Ug
kizina ortak yazdig1 6 Tesrinisani 1335/1919 tarihli mektubundan aldigimiz asagidaki
goriisler, slirgiin sonrasi tamamlay1p yayimlayacag: Tiirkgiiliigiin Esaslar1 kitabinin
habercisidir:

“Bugiin her Tiirk’e Fransizca, ingilizce gibi lisanlardan birini bilmek 1azimdir;
¢inkii ilme dair kitaplar heniiz lisanimizda kafi derecede yok. Bu lisanlardan
birini bilmeyen, ne ilimde, ne edebiyatta, ne de baska bir hiinerde ilerleyemez. Biz
medeniyetce Avrupali, harsca Tiirk olmaliy1z. Hars, dini, ahlaki, bedii duygularla
lisandan ibarettir. Hars halktan alinir. Bundan dolayidir ki eski yazi dilini birakarak,
simdi halkin konustugu gibi yaziyoruz. Yeni hikayelerimizi halkin masallarindan,
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yeni siirlerimizi halkin kosmalarindan ¢ikariyoruz.
(Ahlakta ve dinde de halkla beraber olmaliyiz.

Biz medeniyetce
Halkin iyi gordiigii seyi Hak da iyi goriir; fakat

Avrupall, harsca

Tark oIr_n?hylz. . alamayiz; ¢linkii medeniyet ilimdir, fendir,

Hars, dini, ahlaki, sanayidir. O halde medeniyeti ilimde, fende ve

bedii duygularla sanayide cok ileri gitmis memleketlerden, yani
y & y

lisandan ibaredttir. Avrupa’dan almak icap ediyor. (..) Biz Tirk ve
Hars halktan Miisliiman kalmak sartiyla Avrupali bir millet

medeniyete gelince bunu kat'iyyen halktan

alinir olmaya ¢alismaliy1z. Gayemiz, Avrupa medeniyeti

i¢inde bir Tiirk hars1 yapmak olmalidir.”

1.3.2.Filozof-Miitefekkir

Ziya Gokalp, ¢ocuk denecek yasta fikir sancilar1 ¢ekmis; kafasina takilan
bircok soruya karistirdigr kitaplarda da doyurucu bir cevap bulamamanin
huzursuzlugunu yasamis ve bu yilizden hayatina son vermeye bile tesebbiis etmis
bir insandir. Yillar sonra Necip Fazil'in “Bir fikir ki, sicak yarada kezzap/Bir fikir ki,
beyin zarinda siiliik./Selam, selam sana hasmetli azap; / Yandikc¢a gelisen tilsiml
kiitiik” muisralariyla anlatacag: fikir ¢ilesi, onun hayatmi yoguran ¢ok 6nemli bir
“sahsiyet insa unsuru”dur. “Ben ictimal hakikatleri bulabilmek i¢in 25-30 sene kafa
patlattim.” ve “Biitiin suallerime cevap verecek bir filozof, bir alim bulmak igin ¢ok
calistim. Bunu da maatteessiif bulamadim. O zaman her meseleyi kendi kendime
halletmeye, zihnimde dogan her suale kendim bir cevap bulmaya ¢alistim. Bu yolda
¢ok zahmetler ¢ektim; halbuki miiskillerimi soracak bir hoca bulsaydim, zihnimi
bu kadar yormayacaktim.” sozleriyle dzetledigi tefekkiir macerasi, bu mektuplarin
bir¢ogunda agik bir sekilde karsimiza ¢ikar.

Bu maceranin 6zii; 6grenmek, bilgiyi aramak, dogrunun pesinden kosmak,
sadece kendisiicin degil ailesi ve hatta biitiin milleti i¢in de diistinmektir. “Diistinmek
icin diistinmek” gibi bir liiksii yoktur. Goriislerinden genis bir sekilde yararlandig1
E. Durkheim, “Sosyoloji, insanli§in acilarini dindirmeye yaramazsa bir saatlik
emege degmez.” demisti. “Bir felsefenin kiymeti, bir taraftan miispet ilimlerle hem-
ahenk olmasinin derecesiyle, diger cihetten ruhlara biiyiik {imitler, vecdler, teselliler
ve saadetler vermesiyle Ol¢iiliir.” deyisinden anlasiliyor ki, Gokalp de felsefeye ayni
gorevi yiikliiyor. Fakat bir yandan da, felsefi meselelerin pek cogunu kendi kendine
hallettigi kanaatiyle, diistincelerine hayli romantik bir tavirla sahip ¢ikiyor: “... biitiin
ictihadlarim, biitiin tahkiklerim tamamaiyla sahsi oldu. Fikirlerim de evlatlarim gibi
benimdir diye biiyiik bir sefkatle seviyorum.” Biiyiik bir sefkatle sevdigi fikirlerinin
kaynagi olan felsefe, insanin dayanikliligini arttiran “kuvvetli bir sinir ilac1”dur.

Gokalp’in felsefe ile istigali, bu ana eksen iizerinde ilerler. Aile, cemiyet;
medeniyet, kiiltiir; milliyet, din, ahlak, mefkre; hiirriyet, hak-hukuk; egitim, ilim...
bu diistiniis ekseninin ana duraklaridir.
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> [lim, Kiiltiir ve Medeniyet

Fikri eserlerinde ve siirlerinde oldugu gibi, mektuplarinda da ilim-kiiltiir,
medeniyet-kiiltiir iliskilerini ve bunlar arasindaki iligkileri tartismaktan hoslanan
Gokalp, ilim ile kiiltiiriin/medeniyetle harsin/milli ile beynelmilelin “mefk{irevi” bir
degerlendirmesini yapmustir:

“Yanlis ilim, cehaletten daha fenadir. Mesela bizim cahil koyliilerimiz herhalde
ziippe alimlerden ¢ok ahlaklidir. Ona vatanin, milletin ne demek oldugunu kimse
Ogretmemis; fakat duygusu ile, hissi ile tekilerden daha iyi bilir. Demek ki dogru
duygu yanlis bilgiye miireccahtir. Fakat bir adamda dogru duygu ile dogru bilgi
birlesirse onun ruhu tamamiyla saglam olur. Iste tahsilde terbiyede esas bu olmalidir.
Kafalar bilgili, fakat kalpleri duygusuz adamlar, ac1 yemise benzer. Rengi giizel,
fakat lezzeti girkin. Insanda asil olan duygudur. Fikirler, bilgiler duygularin elbisesi,
ziynetleridir. Nasil ¢irkin adamlar siislerle, ziynetlerle ¢irkinliklerini kapatmaga
calisirsa, fena duygulu adamlar da giizel fikirlerle bu dertini ¢irkinliklerini 6rtmege
caligirlar.”

Medeniyet ve kiiltiiriin birbiriyle kaynastirilmas: gerekir. Eger bu kaynasma

“

saglanmazsa medeniyetten beklenenler gerceklesmez: “... medeniyet hars agacina
asilanmadikga biitiin ¢igeklerini agamaz. Hars agacinin kokleri milletin bagrinda,
kalbinde, ruhundadir. Medeniyet bagkalarinin bahgesinde ya ¢igek halinde koparilir,
o zaman Omrii siireksiz olur; yahut bir as1 kalemi suretinde kesilerek hars agacina
asilanir, o zaman Omrii daimi olur ve her tiirlii ¢igeklerini ve yemislerini bizim
bahgemizde de viicuda getirir.”

Ziya Gokalp, her seye ragmen ve ne pahasina olursa olsun Batililasmak gibi bir
diisiinceye sahip degildir. O bilir ki “Medeniyet iki ytizlii bir aclizedir. Dogruyu da
o soOyler, yalan1 da o icad eder.” Dolayisiyla, medeniyetin dogruyu mu soyledigini,
yoksa yalan mi iirettigini anlamak, ayirt etmek Onemlidir.

> Aile, Cemiyet, Millet

Gokalp’e gore, aile birligi tilkiilerin en kii¢ligii, fakat en eskisi ve en icten
olanidir. Insan bir arada yasamanin, birlik olmanin zevkini énce ailede tadar. Bu
zevk, ornek teskil ederek millet sevgisinin de kaynag1 olur.

Fikrin tekamiilti, mefk{irenin tesekkiilii i¢in cemiyet hayati sayesinde miimkiin
olabilir: “Bir adam tek basina bir mefkiire duygusu icad edemez. Cemiyet hangi fikri
mukaddes tanirsa, o mefkire olur; cemiyet hangi kaideyi mukaddes tanirsa, o vazife
olur. Aymi1 zamanda, bir adam kendi basina hi¢bir hakikat yaratamaz. Hakikat,
cemiyetin dogru olduguna inandig: fikirlerdir. O halde ¢ocuklar ahlaki mefkireleri
ve vazifeleri, ilmi ve dini hakikatleri, bedii zevkleri ancak cemiyet halinde alabilirler.
Cocuklarin cemiyet hali ise mekteptir.” Bu sozler, Gokalp’in cemiyet hayatina ve
cocuklarin birlikte yasama aligkanligi kazanmasma verdigi onemi gosterdigi gibi,
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._ birlikte yasama sayesinde kazanacaklar1 temel

degerleri de ortaya koyuyor.

Vicdanlarda A . N

. Cemiyet halinde yasamak, insanin yetismesi,
din azaldlkga’ gelismesi, ruhunun yiikselmesi bakimindan cok
mabedlerde onemlidir ama, bu ortam, dedikoduya da pek
de mU’'min az elveriglidir. Bu da insanin rahatini, huzurunu
gOI’ulur () kagirir. 10 Haziran 1336/1920 tarihinde Vecihe
Insani mes’ud Hanim’a, Seniha Hanim’a ve Hiirriyet Hanim’a
eden evvela ayr1 ayr1 yazdigi ii¢ mektupta, dedikodunun
din, sonra huzursuzluk sebebi oldugu, biiyiik anlagmazlik

. . ve gecimsizliklerin gereksiz bir sézden ¢ikmis
rr_]ed_en Iyettl F. _Ne olabildigi hususlar1 iizerinde durmakta, “ben
dinsiz meden Iyet burada rahat etmek icin az konusuyorum” diyerek,

bir |§e yarar ne onlarin da az konusmalarini &giitlemektedir.
de medeniyetsiz Gokalp’e gore, Tiirklerin belirgin ozelliklerinden
din.. Bir biri sakin yasamak ve az konusmaktir. Anadolu’yu
memlekette bir cennet yapan da “siikiin ve stik{t icinde

yasamak” tir.

dinle medeniyet
beraber giderse o

memleket ahalisi
bahtiyar yasar. Gokalp, dinin insanlar i¢in en biiyiik vecd

> Din ve Ahlak

kaynagi oldugunu diisiinmiis, bu diisiincesini

mektuplarinda da sik sik dile getirmistir. Seniha Hanim’a yazdig: 13 Eyliil 1336/1920
tarihli mektubunda, Malta halkinin ¢ok dindar oldugundan, pazar giinleri
kiliselerde igne atilsa yere diismeyecek kadar kalabaligin -kadin, ¢oluk ¢ocuk-
dis kapiya kadar diz ¢okiip oturdugundan bahsettikten sonra sozii bize getiriyor:
“Bizde ise gittikce camiler bosaliyor. Vicdanlarda din azaldik¢a, mabedlerde
de mii'min az goriiliir. (...) Insami mes'ud eden evvela din, sonra medeniyettir.
Ne dinsiz medeniyet bir ise yarar ne de medeniyetsiz din.. Bir memlekette dinle
medeniyet beraber giderse o memleket ahalisi bahtiyar yasar. Bizde ise ne dini hayat
var, ne de medeni maiset (yasayis)... Basimiza gelen felaketlerin sebebi budur. (...)
Bugiinkii medeniyet Avrupa medeniyetidir; fakat Avrupa medeniyetine girerken
milli harsimizi muhafaza etmeliyiz. Yani Tiirk ve Miisliiman kalmak, dinimizi ve
milli ahlakimizla milli bediiyat ve lisanimizi muhafaza etmek sartiyla Avrupali
olmalyiz. Iste Tiirkgiiliik budur. Tiirkgiiliik geriye gitmek degil, ileriye gitmektir;
fakat sahsiyetimizi muhafaza ederek.”

Gokalp, Seniha Hanim’a yazdig1 7 Tesrinievvel1336/1920 tarihli mektubunda
dini yasayisimizi Malta'daki durumla karsilastiriyor: Ona gore, bize Avrupa
medeniyeti dinle ilgisi az olanlar tarafindan getirildigi i¢in Avrupa medeniyetinin
zevk-sefa tarafi daha fazla yer bulmustur. Dolayisiyla din ile ahlak arasinda
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catismalar olmaktadir. Oysa Malta’'ya medeniyet Italyan papazlari tarafindan

getirildigi i¢cin herhangi bir ¢elisme yoktur. Orada tiniversite de papazlarin elinde
oldugundan, ilimle din arasinda da herhangi bir ¢atismaya rastlanmaz. “... bir yerde
ki her sey bir makine gibi muntazam cereyan ediyor, her rithun icinde medeniyetle
ahlak, dinle ilim barisik ve uygundur, boyle bir yerde diistinmege, yani zihnen
¢irpinmaga ne ltizum kalir?”

Verdigimiz 6rnekler, Gokalp’in ¢ok yonlii diisiinen, diinyay: iyi anlayan ve
onu Ozellikle ¢ocuklarina iyi anlatmaya calisan bir aydin oldugunu gosteriyor:
“Insanin kalbi, ciekler gibi bin bir cesidi bulunan duygularin bir bahgesidir; fakat
bu bahgenin feyizlenmesi icin, oraya bircok fikir tohumlari ekmek lazimdir. Ruh
bir tarladir ki, fikirler oraya tohum gibi ekilir, duygular orada ¢igekler gibi agilir.
Bir ¢icek tarlasinin bah¢ivani, dag cigekleri i¢inde yasayan bir ¢cobandan daha gok
zahmet ¢eker; fakat bah¢ivanin kendi yetistirdigi ¢igeklerden aldig1 zevk, ¢obanin
kar cigeklerinden aldig1 lezzetten daha fazladir. Bunun gibi, ruhunu bir irfan bahgesi
haline getirmis bir adam da hasret acilarina karsi daha ¢ok hassastir; fakat bu acilara
teselli bulmak hususunda da daha kudretlidir. Insan teselliyi dinden, felsefeden,
ahlaktan, bediiyattan alir.” s6zlerinden de anlasildig: gibi, o, «ruhunu irfan bahgesi
haline getirmis bir adam”dir. Bu irfan bahgesinde, duygu ve diisiince cigekleri
birbirini besler; bu da teselli kaynagidir.

Ne var ki, irade sahibi biiyiik insanlar da zaman zaman gelecek endisesine,
umitsizlige, karamsarliga diisebilir ve bu suretle, ana cizgilerine pek uymayan
davranislarda bulunabilirler. Gokalp gibi, diistinmeyi hayatinin énemli bir pargasi
haline getirmis olan bir aydinin “Denizde de uzun mesafelere kadar yiiziiyorum.
Madem ki fikir adami olmak yiiziinden bu kadar haksizliklara ugradim, simdi
de kol bacak adami olacagim. Artik soguga, sicaga ehemmiyet vermiyorum. (...)
Vahsiler gibi giinesin, havanin, suyun ortasinda yasadik¢a viicudum kuvvetleniyor.
Zaten medeniyet boyle olunca, vahsiler gibi yasamak en biiyiik saadettir.” demis
olmasi, bu cinsten bir endisenin, kahirlanmanin sonucudur. Tabii ki bu, gegici bir
haldir; yoksa 6mriiniin son giinlerine kadar “fikir adami” olarak kalmazdi. Mefkre
sahibi insanlar, yakinirken de istikametlerini kaybetmezler.

1.3.4.Ulkiicii Bir Aydin

Ziya Gokalp, ¢ok geng yaslarindan itibaren, idealist/iilkiicli bir aydin olarak
karsimiza c¢ikar. Ona gore insanligin en biiyiik sikintis1t mefkiresizliktir. “Yaratici
kudret” olarak kabul ettigi mefk{ire, terakkiyi yaratir. Seniha Hanim’a yazdigi
17 Mayis 1336/1920 tarihli mektubunda, insanlari kurtaracak giiciin “mefkiire”
oldugunu soyleyen Gokalp, yine onun sayesinde her memleketin cennete
donecegine, milletlerin kendi cennetlerinde hiir ve mutlu yasayacaklarina; kin, haset
ve husumetin sona erecegine inanmaktadir.

63



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

._ Ziya Gokalp mefkiirecili§inin 6zii, milletin
Zlya G okalp QOk mutlulugudur. Eger millet mutlu olursa fert ve aile

geng yaslarindan
itibaren, idealist/

de mutlu olabilir. Zaman ve ortamin sartlarina bagh
olarak, toplumlar biiyiik sikintilar yasamaktadir.
Tiirk milletinin yasadig1 savaslar, isgaller, toprak

ulktcu bir aydm kayiplar1 bu durumun tipik misallerindendir. Ne
olarak karsimiza var ki, bazi ilaglar nasil sekerle tatlandirildig1 zaman
glkar. Ona gbre icilebiliyorsa, milletin ¢ektigi sikintilar da mefkfire
insanhgm en sayesinde katlanilabilir hale gelir.  Kotiimser
bquk sikintisi olmamak gerekir: “Hissen ve mizacen nikbin
mefklresizliktir. oldugum gibi, ilmen ve felsefeden de nikbinim.

Bence Tiirkler'i kurtaracak boyle ilmi nikbinliktir.
Miitareke’den beri bir¢oklar1t bedbin oldu. (...) Mefkire ile beraber olunca biitiin
kahirlar cekilebilir. Mefklirem yiikseldik¢e ben sikintilarimi unuturum. Ben,
bahtiyarlig1 sevgi ve mefkiirede bulan bir adamim. Bundan dolayidir ki vecdim
artar, eksilmez.”

Mefkireler, ancak insanlarin ruhunda yasayabilir. Eger insan ruhu onu kabul
etmezse mefkiire var olma ve yasama imkani bulamaz. Okuyup yazanlarin bir kismi
bu ruhtan mahrumdur. “Lakin insanlar yalniz okuyup yazanlardan ibaret degil a!
Halk dedigimiz saf kiimenin ruhu mefkiirelerle doludur. Yalniz bu mefkireler his
halindedir, fikir seklini almamustir. Iste, terakkiyi yapan, hatta okuyup yazanlari da
zorla mefkiireye dogru sevk eden, halktaki bu mefkirevi hislerdir. Milli hars buna
derler.”

Ziya Gokalp’e gore, “insanin hayvandan farki, mefkdreli olmaktir.” Insan,
mefkiire sayesinde hiirriyetin ve adaletin degerini anlar. “Zulmiin, riyanin, desisenin
istinad ettikleri kuvvetler hep igretidir.” Bunlarin giicli azaldik¢a gercegin, adaletin
ve hiirriyetin mantiki, ahlaki ve bedii giicii artar.

1.3.5.Hiirriyet Tutkunu

Ziya Gokalp, cocukluk yillarindan itibaren hiirriyetci diisiincelere sahip
olarak yetismistir. Onun bu diisiincelerle yetismesinde, istibdat idaresine karsi
olan hocalarinin 6nemli bir etkisi bulundugu gibi, babasi Tevfik Efendi'nin
yonlendirici tutumunu da unutmamak gerekir. Babasi tarafindan Namik Kemal’i
okumasi, diigiincelerini 6grenmesi yolunda tegvik goren Gokalp, ondan etkilenis
macerasint “Babam bana onun miicahedelerini, gayelerini, ugradigr zuliimleri,
gosterdigi kahramanca mukavemetleri acikli ve iizgiin bir dille anlatt1 ve ‘Iste sen bu
adamin arkasindan gideceksin. Onun gibi vatanperver, onun kadar hiirriyetperver
olacaksin’ dedi. Telkinin zamani ve tarzi iyi se¢ilmisti. Bu sdzler o kadar tesirliydi ki,
ruhumda adeta yeni bir meleke, o zamana kadar bilinmeyen bir mefk{ire melekesi
yarattl. Bu andan itibaren suurlu bir hiirriyetperver, uyanik bir vatanperver gibi

64



SIYASET VE KULTUR DERGISI

diistinmeye, hiirriyet, vatan, millet mefkiirelerini

her seyin iistiinde gormeye basladim.” sozleriyle Gokalp’ln
Ozetlemektedir.

harriyetciligi
kisisel
tutkunluktan

Ziya Gokalp’in “mefkiire” kadar deger verdigi,
mektuplarinda 6nemle {izerinde durdugu ikinci
kavram, “hiirriyet”tir. Hiirriyet, “her kuvvetin : S
fevkinde bir mefkiire” dir. Diinyada zuliim, varacagi ibaret d egl Idir.
yere kadar varmistir; insanlik esarete, zulme daha Esasli bir siyasal
fazla tahammiil edemez. Avrupa da, yakinda, tavir ve fikri-
icine diistiigli sarhosluktan ayilacak ve gergegi felsefi an|ay| S
gorecektir. “Gilines muvakkaten (gecici olarak) olarak da
tutulabilir, fakat bir miiddet sonra yine nurlarimni mevcuttur.

sagmaya baslar.”

Hiirriyet insanin en degerli servetidir. Hele, hiirriyeti elinden alinmis olan
insan, bir baba ise bu servetin degeri daha ¢ok artar. Ciinkii “esarete diismiis bir
baba, kanatsiz bir kus gibidir. Daima yuvasini, esini, yavrularmn diisiiniir; fakat
ucup gidemez. Zalimler onu kanatsiz birakmuislar. Yani hiirriyetini elinden almislar.
Halbuki hiirriyetin yardimcisi olarak iki peri vardir: Hakikatle mefkfire... Nihayet
galebe bunlarmdir.”

Bu sozler, yaklagik iki yaginda bulunan bir cocuga yaziliyor. Bu da gosteriyor
ki Ziya Gokalp, bir yandan ¢ocuklarmi iyi yetistirmeye c¢alisirken bir yandan da
her firsatta degisik konulardaki diisiincelerini yaziya dokmekte —bagka bir deyisle-
yazarken diisiinmektedir. Mektuplarinin ¢ogunun, kiiciik ¢apli birer fikir yazisi
olmasi1 bundan kaynaklanmaktadar.

Gokalp’in hiirriyetciligi kisisel tutkunluktan ibaret degildir. Esash bir siyasal
tavir ve fikri-felsefi anlayis olarak da mevcuttur. Ittihat Terakki'nin hiirriyet-
miisavat-uhuvvet-adalet dortlemesinin ilk kavrami olan hiirriyet giinestir: Buzdan
bir dag olarak niteledigi istibdadi eritir. Milletler uyanacak ve istibdattan hiirriyete
gececektir. Bu, hiirriyeti secen milletler i¢cin bayramdir. Fakat bu bayramm biitiin bir
medeniyet camiasi i¢in gelmesi 6nemlidir. Bir ferdin veya sadece bir milletin hiir
olmasi yetmez.

Onun, Kiz1 Hiirriyet Hanim’a yazmis oldugu 14 Haziran 1336/1920 tarihli, ders
kitaplarina da girmis olan asagidaki mektubu, hiirriyet hakkindaki diisiincelerini
Ozetlemektedir:

“Sevgili Kizim,

Insan igin hiirriyetsiz yasamak ¢ok giic... Benim iki hiirriyetim var ki bugiin
ikisinden de uzagim. Birisi sensin. Sana kavustugum zaman Oteki hiirriyetime de
kavusacagim. Senin adin da senin gibi iyidir. Bir zaman gelecek ki biitiin insanlar,
blitiin milletler hiir olacak. Akillar hiir olacak, kalbler hiir olacak, vicdanlar hiir
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olacak. Insaniyetin bu kara giinlerin sonuna yaklagsmistir. Hak, kuvvete galebe
calacaktir. Nasil bu gordiigiimiiz mavi gokte parlak bir giines varsa ruhlarin manevi
semasinda ondan daha parlak bir giines vardir ki dogmak {izeredir. Bu giines
hiirriyettir ki nurlar1 hakikattir; harareti muhabbettir. Vazifesini sorarsan adalettir,

4

sevgili kizim

1.4.inanmis Bir Aydin

Ziya Gokalp’e gore, Tiirk milletinin yeniden yapilanmasi, {i¢ esasa/sacayagina
dayanir: Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak... “Biz Tiirk ve Miisliiman
kalmak sartiyla Avrupalibir millet olmaya calismaliy1z. Gayemiz, Avrupa medeniyeti
icinde bir Tiirk hars1 yapmak olmalidir.” soziinden de anlasildig: gibi, Tiirk milleti
kendi inang temellerinden ayrilmamalidir.

Ziya Gokalp’in inangsiz, hatta dinsiz oldugu konusunda dedikodular yayan
(ve yazan)larin, onun mektuplarii okumalar: bile yanildiklarini anlamalar: igin
yeter. Gerek egine, gerek kizlarina yazdi$1 mektuplarin ¢ogunda, samimi bir miimin
oldugunu gosteren ¢ok net ifadeler vardir. Bir insanin hayatinin bir devresinde
-hele hayat1 yeni yeni tanimaya basladig: ilk genglik yillarinda- bazi tereddiitler,
siipheler, arayislar icinde olmasi onun biitiin hayati boyunca inangsiz yasadig:
anlamina gelmedigi gibi, siiphelerinden gittikce arinmigsa bu armmushig1 esas almak
-herhalde- Islam inancina da uygundur.

Hiirriyet Hanim’a yolladig1 8 Temmuz 1336 /1920 tarihli mektubundaki “Allah’t
unutanlar, kanadini unutan kus gibi aciz ve miskin kalir. Kus, kanadim var dedigi
zaman ugar; insan da Allah’im var dedigi zaman yiikselir. Allah’tan bize kotiiltik
gelmez; fakat biz elimizle ondan gelen iyilikleri geri geviririz. Kabahat bizim
cehaletimizde ve imansizligimizdadir.” ifadeleri, inangsiz bir insanin kaleminden
¢ikmis olamaz. Onun mektuplarinda ayni mahiyetteki ifadelerin sayist hayli fazladur.

Siirglinde bunaldig1 zamanlar O’'na siginir: “Bereket versin ki Allah imdadima
yetisiyor. Gonltimiin bu yalnizlig1 halinde onu yalniz birakmayan ancak Allah’tir.
Bu felaketler icinde gamdasim, sirdasim, yoldasim O’dur. Allah’a inanmayanlarin
mutlaka kalpleri yoktur. Giines dogunca nasil biitiin mekanlari nuru ile doldurursa,
Allah da biitiin goniilleri nuruna garkeden manevi bir giinestir. Fakat adamda kalp
yoksa Allah ona nasil tecelli etsin?”

O, Allah'a bir menfaat karsiligi baglanmanin inangsizlik oldugunu
diistinmektedir: “Insan, giizel bir cigegi nasil giizel oldugu icin severse, Allah»
da giizeller giizeli oldugu igin sevmeli. Insan nasil iyi bir isi yalmz iyi oldugu icin
severse, Allah't da iyiler iyisi oldugu icin sevmeli.(...) Tipki bir giizel ¢igegi, bir iyi isi
yalniz giizel ve iyi oldugu icin sevdikleri gibi. Bir millet Allah>1 boyle severse Allah
da onu sever.” Allah’a hilisine iman etmek gerekir; ¢linkii halis iman, tarihi ytirtitiir,
medeniyetleri de milletleri de yiikseltir. Tiirk koyliisiiniin iman hdlisdne oldugu igin
Allah ona istedigini vermistir.
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Mektuplarinda, onun esir kampinda derin bir

tevekkiil icinde yasadigina, ara sira bunalsa bile Allah’a halisane
cabucak Allah’a sigindigina, bu siginisla gurbet ve iman etmek
ornek verilebilir. Vecihe Hanim’a 20 Kanunievvel g?r_ek_lr’ gunku
1336 /1920'de yazdigr mektubundaki su sozler, ha!IS_ "T_]_a[]’__
fikrimizi dogrulamaktadir: “... herhalde Allah’in tarihi yUFUth,
istedigi olacaktir. Allah, kendini unutmayanlar medeniyetleri
unutmaz, seytana uymayanlara yardim eder. Ben de milletleri de
Allahla kalbimde konusurum. Bu gurbet ilinde y[jkse":ir_ Turk
gonliimiin tek yoldast O'dur. Teselliyi O’ndan koylusunun

imani halisane
oldugu icin Allah
oldu mu ona zeval yoktur.” ona IStedlgml

18 Mayis 1336/1920 tarihli mektubunda, Verm|§t|r-
gurbette ikinci bir Ramazan gegireceklerini, bundan

esaret sancilarmi atlatabildigine dair daha fazla

beklerim, imdadi da ondan umarim. Bu sayededir
ki kaygi, kasavet, iimitsizlik gibi seyler ruhumun
esigine bile yanasamazlar. Bu ruh Allah’la beraber

hig de tizlintii duymadigini yazan ve ailesinin de {iziilmemesini tembih eden Gokalp,
vatanmni ve milletini seven her insanin bu tiir sikintilara dustiigiinii belirttikten
sonra “Allah’in1 bilenlerin nazarinda mahbusluk i'tikaftir, menfilik (siirgiinlitk
durumu) hicrettir. Hasili bu ¢ektigimiz cileler ibadettir.” diyor. Bu sozler, sadece
aile fertlerini teselli i¢in sdylenmiyor; ayni zamanda, dinimizin “i’tikaf” ve “hicret”
gibi iki 6nemli kavrami kullanilmak suretiyle vatan milleti i¢in siirgiine yollanmis
olmanin bir manevi zenginlik oldugu da vurgulanryor.

Sonug

Gokalp’in mektuplarindaki zengin muhteva agikca gosteriyor ki, fikir, sanat ve
bilim adamlarmin daha iyi taninmalari igin incelenmesi gereken kaynaklarin i¢inde
6zel mektuplarin ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Yaptigimiz bu kisa degerlendirmede
kullandigimiz ara baghklar bile, bu mektuplarda bir¢ok yonliiliigiin varhgim
gostermeye yeter.

Bu mektuplar, Gokalp’in sahsiyetinin, fikri donaniminin ve sanatgiliginin
koklerini kavramada kolaylikla kullanilabilecek niteliktedir: O zamanlar heniiz
iki yaslarinda olan en kiiclik kizi Tiirkan Hamim’a yazdigr mektuplarda bile
“diisiinen adam” olma Ozelligini belli eden Gokalp, ozellikle biiyiik kizi Seniha
Hanim’a yazdigi mektuplarinda memleket ve milletin gelecegiyle ilgili kaygt ve
diisiincelerini, baz fikri ve felsefi diistincelerini; vatan, millet, hiirriyet, adalet gibi
kavramlarla ilgili goriislerini sik sik dile getirmistir. Seniha Hanim’1 kendi goriis ve
diisiincelerini aktarabilecegi bir talebesi gibi gérmiis olmalidir. Esi Vecihe Hanim’a
yazdig1 mektuplarda da Seniha Hanim’a yazdiklarina benzer diisiincelerini yer yer
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yazmakla beraber; esiyle, ailesini ayakta tutmasi, ¢ocuklarm yetistirilmesi, onlara
ahlaki degerlerin Ogretilmesi vb. konular1 daha fazla konustugu goriilmektedir.
Hiirriyet ve Tiirkan Hanimlara yazdigr mektuplarda da fikir meselelerini dile
getirmisse de, daha ¢ok, esaretten doniiste yasayacaklari aile saadeti iizerinde
durmus; onlara cgesitli nasihatlerde bulunmay1 daha fazla 6nemsemistir.

Kendisini -6zellikle- bir diisiince adami olarak kabul eden ve ¢ogu zaman
da boyle bir portre sergileyen Gokalp, bu mektuplarda “insan Gokalp” ve “baba
Gokalp” olarak karsimiza c¢ikiyor. Bunaldig1 zamanlar var, 6zledigi zamanlar var,
serzendigi zamanlar var; bir misyon adami olarak, metanete dondiigii ve bir inang,
iilkii ve irade adami karakteri gosterdigi zamanlar daha ¢ok. Onun gibi zor zamanda
yetismis insanlarin, ayni zamanda, 6zlemleriyle, inanglariyla, hayal kirikliklariyla,
glinliik ihtiyaglariyla gevrili olarak yasadiklarini unutmamak gerekir. Sanat, fikir ve
siyaset adamlarinin “insan yiizleri” de ok 6nemlidir. Bu agidan bakilirsa, hakkinda
verilmis cesitli olumsuz hiikiimlerin tekrar gozden gecirilmesi gerektigi de kabul
edilecektir.




&3
Wy

NECMETTIN HACIEMINOGLU
HOCANIN FiKiR DUNYASI

YRD. DOC. DR. MURAT CERITOGLU

iirk milleti i¢in, Tiirk milletinin her degeriyle varliginin en iyi derecede

Tdevaml icin onun suurlu, imanh ve ulkiisii olan evlatlar1 diistinebilir,

hareket edebilir ve gerektiginde 1stirap ¢ekebilir. Onun suurlu, iman-

I1 ve tilkii sahibi bir evlad: olan Necmettin Hacieminoglu Hoca, mensubu olmak-

tan gurur duydugu Tiirk milleti i¢in diisiinmiis, hareket etmis ve 1stirap ¢ekmistir.

Bilgisini, tecriibesini ve bedenini, 6zetle maddi ve manevi varligini Tiirk milletine
adamustir.

Hayati, Darende’nin Asudu koyiinde dindar ve gelenek goreneklerine bagh
bir ailede tanimaya baslayan ve Siirmeli Hafiz ve Biiyiik Hafiz adli hocalardan
temel dini bilgileri alan Hacieminoglu Hoca'min yetismesinde ve sahsiyetinin
olusmasinda agabeyi merhum Nihat Ozdarendeli'nin biiyiik tesiri olmustur. ik
genglik yillarinda sahsiyetine etki eden, ona milll heyecani asilayan ve Tiirklitk
bilimi sahasina yonelmesinde etkili olan bir baska kisi de Adana Erkek Lisesindeki
edebiyat 6gretmeni Sevket Kutkan Bey'dir.

Birincilikle girdigi Capa Yiiksek Ogretmen Okuluna devam ederken Edebi-
yat Fakiiltesinde yapilan siavlar sonucunda hem Tiirk Dili ve Edebiyat: hem de

* Gaziantep Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi.

69



DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

Felsefe boliimlerine kay1t olma hakki kazanir. Tiirk Dili ve Edebiyat1 boliimiine kay-

dolur. Fakiiltede sadece Tiirk Dili ve Edebiyat: boliimiiniin derslerini takip etmekle
kalmiyor; Tarih, Sanat Tarihi, Sosyoloji ve Felsefe boliimlerinden de dersler aliyor.
Boylece icinde bulundugu sartlarin biitiin imkanlarin1 degerlendirerek kendisini
miikemmel bir sekilde gelecege hazirliyordu (Ozkan 1998, 37). Boliimde Resit Rah-
meti Arat, Ahmet Caferoglu, Muharrem Ergin, Faruk Kadri Timurtas, Ali Fehmi
Karamanlioglu, Ali Nihat Tarlan, Ahmet Hamdi Tanpinar, Mehmet Kaplan gibi Ttir-
kiye Tiirkolojisinin en 6nde gelen isimleri; Fakiiltede ise derslerine ve sohbetlerine
devam ettigi Miikrimin Halil Yinang, Ibrahim Kafesoglu, Osman Turan gibi biiyiik
tarihgiler; Hilmi Ziya Ulken, Takiyettin Mengiicoglu gibi felsefeciler bulunmakta-
duir (Tiirk 2005 118). Hacieminoglu Hoca'nin fikri ¢izgisi Edebiyat Fakiiltesindeki bu
hocalardan ders almanin yaninda Ziya Gokalp, Yahya Kemal Beyatli, Nihat Sami
Banarli, Abdulhak $inasi Hisar, Hamdullah Suphi Tanriover, Remzi Oguz Arik, Ni-
hal Atsiz, Arif Nihat Asya, Peyami Safa, Ahmet Kutsi Tecer, Miimtaz Turhan gibi
diistiniirlerden kimisinin eserlerini okuyarak kimisinin de konferans ve sohbetleri-
ne katilarak olgunlasmaistir.

Hacieminoglu Hoca uzmanlik alan:i olan Tiirk dili ile ilgili bilgi birikimini
onlarca makalesinin yaninda Lehgetiil-hakayik-Seyyadreler, Kutb’un Hiisrev ii Sirin’i
ve Dil Hususiyetleri, Tiirk Dilinde Edatlar, Milliyetci Egitim Sistemi, Tiirkcenin Karanlik
Giinleri, Fuziili, Yapr Bakimindan Tiirk Dilinde Fiiller, Karahanli Tiirkc¢esi Grameri ve
Harezm Tiirkgesi Grameri kitaplariyla ortaya koymustur. Yeni Bir Diinya, Haciemi-
noglu Hoca'nin yazmis oldugu on ii¢ hikayenin yer aldig: kitaptir.

Suurlu ve imanh bir iilkii adami olan Hacieminoglu Hoca, mensubu oldu-
gu icin mutlu oldugu ve gurur duydugu Tiirk milletinin ve Tiirkiye Cumhuriyeti
devletinin yagsadig1 sorunlari tespit ederek ¢oziimler iiretmistir. Sahip oldugu bilgi
birikimini paylasmak, milliyet¢i gengleri bir arada tutmak i¢in konferanslar vermis,
yazilar ve kitaplar yazmustir. Yazdig1 yazilar1 Tiirk Dili ve Edebiyati, Tiirk Dili, Tiirk
Yurdu, Tiirk Kiiltiirii, Tiirk Edebiyati, Hisar, Tore, Devlet, Yol, Milli Egitim, Milli Kiiltiir
gibi dergiler ile Yeni Sozcii, Yeni Diisiince, Yeni Hizmet, Babiilide Sabah, Meydan, Ortado-
§u, Hergiin, Terciiman gibi gazetelerde (Ozkan 1998,39) yayimlanur. Milliyetci Egitim
Sistemi adl1 kitabinda 6nce Tiirkiye'de yiiriitiilen egitim sisteminin kronolojik olarak
elestirel degerlendirilmesi yapilmis, daha sonra milliyetci egitim sisteminin temel
esaslari belirlenerek uygulamasi yoniinde bilgiler verilmistir. Milliyetcilik Ulkiiciiliik
Aydnlar ve Tiirkiye’nin Cikmazlari adli kitaplari gesitli dergilerde yayimlanmus ya-
zilarindan se¢meleri icermektedir.

Analitik degerlendirme yetenegine sahip olan Hacieminoglu, Tiirk milletinin
ve Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin sosyal ve siyasi bakimdan sikintilar yasamasi-
nin kaynagini aydinlara, siyasilere ve egitim kurumlarina dayandirir. Bu sosyal ve
siyasal sikintilardan kurtulmanin caresinin de Tiirk milliyetgisi tilkiicii genglerde,
aydinlarda, siyasetcilerde ve milliyetci egitim sisteminde bulundugunu ileri siirer.

70



SIYASET VE KULTUR DERGISI

Hacieminoglu'na gore icinde bulundugumuz buh-
ranin sorumlusu, “cahil” oldugu sanilan Tiirk halk:
degil, “bilgili” oldugu iddia edilen, Tiirk milletine
yabancilasmis, eyyamci, menfaatgi, nemelazimci,
sahsiyetsiz, {ilkiisiiz, bilgisiz ve korkak Tiirk aydi-
nidir; emperyalist, maddeci ve Hristiyan Bat1 diin-
yasi karsisinda suurdan mahrum, gafil, sekilci ve
hayalperest siyaset adamidir.(Ozkan 1998, 42) Ha-
citeminoglu Hoca aydinda ve siyasetc¢ide bulunmasi
gereken Ozellikleri soyle belirlemistir: Tiirk mille-
tini idare edecek ve hayatina yon verecek aydinlar
her seyden 6nce bilgili olmalidir. Aydin mesleginin
ve vazifesinin icaplarini sahsi arastirmaya dayanan
bir ihtisas Ol¢iisiinde bilmek zorundadir. Aydinin
hizmetinde oldugu milleti iyi tanimasi gerekir.
Onun tarihini, gecirdigi merhaleleri, kiiltiir ve tore-
sini, kusur ve meziyetlerini, biinyesini, milli karak-
terini, dostlarini diismanlarini bilmek mecburiyeti
basta gelir... Milletin kaderinde s6z sahibi olacak
aydinlarin hem milliyet¢i hem de {ilkiicii olmalar
sarttir (Hacieminoglu 1993, 334). Milletin tesekkii-
liinii saglayan soy, dil, kiiltiir, tore, din ve tarih gibi

Analitik
degerlendirme
yetenegine
sahip olan
Hacieminoglu,
Turk milletinin
ve Turkiye
Cumhuriyeti
devletinin

sosyal ve siyasi
bakimdan
sikintilar

yasamasinin
kaynagini
aydinlara,
siyasilere

ve egitim
kurumlarina
dayandirir.

manevi unsurlari suurlu olarak benimseyen, milleti
ve ona ait biitiin degerleri, suurlu olarak seven ve
bunlar1 koruyup yticeltmeye ¢alisan Tiirk milliyetgisi, milletiyle barisik ideal aydin-
dir. Ona gore ancak bdyle milliyetci iilkiicli aydin ve siyasetcilerin yonetiminde s6z
sahibi oldugu bir Tiirkiye, giiclii bir Tiirkiye olacaktir.

Aydinin hizmetinde oldugu millet; aralarinda soy, dil, tore, kiiltiir, tarih,
din ve iilkii birligi olan fertlerden tesekkiil eder (Hacieminoglu 1993, 256). Belli bir
vatanda ve ayn1 bayrak altinda yasamak, Hacieminoglu Hoca tarafindan millet ol-
manin sartlar arasinda degerlendirilmez. Ciinkii ayr1 {ilkelerde ve farkli bayraklar
altinda yasayan ancak aralarinda soy, dil, tore, kiiltiir, tarih, din ve {ilkii birligi bu-
lunan bir milletin dallar1 bulunabilecegi gibi, ayn iilkede ve ayni bayrak altinda ya-
say1p da farkli soydan gelip farkl diller konusan, farkl kiiltiirlere mensup milletler
de bulunabilmektedir.

Dil, kiiltiir ve egitim arasinda ge¢misten giintimiize karsilikli iliski ve baglilik
s0z konusudur. Bu karsilikli iliskide millet hayatinin, milli kimligin devami nokta-
sinda dil arag, kiiltiir igerik, egitim ise stire¢ (Giingor 1991, 64) durumundadir.

Millet olabilmenin ilk sarti, fertlerin ortak bir milli dile sahip olmalaridir... Biitiin
milli tarih, millf torve, millt gelenek “dil”in icindedir. Mill7 kiiltiir, mill felsefe, milli edebiyat
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._ dilin “kelime”, “mefhum” ve “deyim”lerinde “donmus”
ve “billur”lagmistir. Milletin hayat goriisii, milletin

Millet olabilmenin
ilk sarti, fertlerin
ortak bir milli

tabiat: ve hadiseleri tefsiri, “manalastiris”1 dilin icinde
saklidir. Zekdsimin keskinligi, ruhunun derinligi ve duy-
gusunun inceligi dildeki atasézlerinin, 6zdeyislerin ve

dile Sahlp ifade niianslarimin varli§inda goriiliir. Onun icindir ki
olmalardir... “millet” ancak “dil”i ile “dil”i sayesinde vardur... Dil,
Buttn milli tarih, nesilleri birbirine baglayan ve devamhilig1 saglayan, ucu
millT tore, milli tarihin derinliklerinde bir zincirdir. Millet varligin
ge|enek “dil”in ayakta tutan ve milli biitiinliigii temin eden baslica un-
|g|nded|r sur ana dildir (Hacieminoglu 1972, 15-16).

Ana hatlariyla, tecriibe edilerek biriktiri-
len ve sonraki nesillere dil araciligiyla aktarilan dini, ahlaki, hukuki, akli, estetik,
iktisad1 bilgiler biitiinii olarak tanimlanabilecek olan kiiltiir, insan y1ginlarini millete
dontistiiriir ve millet olarak kalmasini saglar.

Bilindigi gibi millete sahsiyet veren ve onu diger milletlerden kesin cizgilerle ayiran
manevi deerler manzumesine millf kiiltiiv diyoruz. Bu manzumenin icinde dil, edebiyat,
milsiki ve biitiin giizel sanatlar vardir. Din, ahlak, gelenek, gorenek, orf, ddet ve biitiin inang
sistemleri vardir. Giyim, kusam, esya, dlet ve biitiin bir yasama tarzi vardir. Terbiye, nezaket,
hiirmet, zevk, eglence, oyun ve spor gibi biitiin bir duygu diinyasi, muaseret adabi vardir. ..
Milli kiiltiir manzumesini tegkil eden bu unsurlarin tamam bir milleti yasatan ve ayakta
tutan en saglam baglardir. Goriilmez sihirli temel direklerdir. (Hacieminoglu 1993, 227)

Varliklarin kimliklerinin belirginlesmesinde, sahip olduklar: sinirlar 6nemli
bir etkendir. Bir milletin kimligi de milli kiiltiir sinirlariyla, 6zellikleriyle belirginle-
sir. Milli kiilttirtinii, milli tarih suurunu ve toresini kaybetmemis bir milleti, hicbir
glic yeryliziinden silemez (Hacieminoglu 1993,230). Milli kiiltiiriin, bagka kiiltiirle-
rin etkisinde kalmaya baslamasiyla yozlasma siireci baslar. Kiiltiirel yozlasma da
sosyal buhranlarin temel sebeplerindendir. Kiiltiirel yozlasmanin nihayetinde milli
kiiltiiriinden ve dilinden ayrilan toplum milli kimligini de yitirir. Kendine has kiil-
tiirii olmayan milletin sahsiyeti olmaz. Sahsiyetsiz cemiyetlerin de manevi giicii ve
iilkiisti bulunmaz. O zaman da baskalarinin hakimiyetine girer (Hacieminoglu 1993,
228).

Millet varliginin devaminda igerik olan kiiltiir ile ara¢ olan dilin korunmas:
ve gelistirilmesi icin diisiinen ve ¢alisan kisilere milliyet¢i, bu anlayisa da milliyet-
cilik denir. Milliyetgiligi Tiirk milletini, sahip oldugu biitiin milli degerleri ile bera-
ber, ebediyete kadar yasatma ve yiiceltme iilkiisii, milliyetciyi ise kendisini kayitsiz
sartsiz bu tilkiiye adayanlar olarak tanimlayan Hacieminoglu Hoca’ya gore Tiirk
milliyetciligin iki yonii vardir: Birincisi fikir, inang ve duygu yoniidiir. Bu “mille-
tin tegekkiiliinii saglayan soy, dil, kiiltiir, tore, din ve tarih unsurlarin1 benimseyip
sevmektir.” (Hacieminoglu 1993, 59). Tiirk milliyetciligin ikinci yonii harekettir. Bu
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Turk milletinin huzur ve saadetini, Tuirk vataninin

boliinmezligini ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ebedi- ml”lyet(}lllk
ligini saglamak gayretidir... Onun icin milliyetci :

yeniliklere oldugu
gibi, tekdmul ve
degismelere de

sosyal ve siyasi hayatta yapilan her hareketi, girisi-
len her tesebbiisii yukaridaki gayenin gerceklesme-
si ugrunda kullanilacak bir vasita sayiyor (Haciemi-

noglu 1993, 64). aQIktII’. - Boyle
Milliyetcilik duygu agisindan, insanin Tiirk- OldUgU IQIn de

lilk suuruna varmas: ve bunun gururunu her an “Ilm1”lik ve “ileri’lik

hissetmesi (Hacieminoglu 1993, 19), bilgi bakimin- onun b[jnyesinde

dan ise Tiirk milletini biitiin hususiyetleriyle tani- vardir.

masi, onun tarihini, edebiyatini, san’at ve kiiltiirii-
ni, diinya goriisiinii, diistince sistemini, deger 6l¢iilerini, ahlak, gelenek ve toresini
bilmesi demektir (Hacieminoglu 1993, 21). Onun milliyetcilik anlayisinda taassup
yoktur. Daha iyiye, daha giizele ulasmak i¢in bilimin verilerinden yararlanma var-
dir. Milliyetciligi, biitiin yeniliklere agik olan bir muhafazakarlik olarak vasiflandi-
ran Hacieminoglu Hoca “milliyetgilik, yeniliklere oldugu gibi, tekamiil ve degis-
melere de agiktir... Boyle oldugu icin de “ilmi”lik ve “ileri”lik onun biinyesinde
vardir.” (Hacieminoglu 1993, 22) der.

Bilgi, kiiltiir ve duygu temelleri {izerine kurulmus bir fikir ve inang sistemi
olan Tiirk milliyetciligi (Hacieminoglu 1993,39) yerli olup bugiinkii bilgilere gore
uzun bir ge¢mise sahiptir. Milliyet¢ilik duygusunun en belirgin tezahiirii olan hiir
ve mutlak sekilde bagimsiz yasama iradesi, Tiirklerde, tam iki bin yildan beri sag-
lam bir damar halinde siiriip gelmektedir (Hacieminoglu 1993, 28). Milliyetci hare-
ketin anlayisy, Tiirk devletini giiglii, Tiirk milletini mes’ut, Tiirk san’at ve kiiltiirtinii
ustlin kilmak igin her seyi bir vasita (Hacieminoglu 1993,65) olarak gortir.

Onun dile getirdigi milliyetcilik, esasta Tiirkiye merkezli bir milliyetciliktir.
Diinyadaki biitiin Tiirklerin birlik, beraberlik ve biitiinliik halinde hiir yagamalarin
saglamak iilkiisti olarak tanimlanan Turancilik, Tirk milliyetgiliginin uzak tilkii-
siidiir. Turancili§in bugiin dahi hayalperestlik olmadigini samimi olarak diisiinen
(1993, 137) Hacieminoglu Hoca, Turan davasinin imkanlara gore kademeli olarak
gerceklesebilecegi diisiincesini tasimaktadir. Bu davanin gergeklesebilmesi icin ilk
asamada Tiirkiye'de yasayan Tiirklerin tam bir birlik icinde olmast gerekir. Tkinci asamada
yeryliziinde yasayan her Tiirk’e ayni millete mensup olmanin suuru ve inanci kazandiril-
maly; iiciincii asamada Tiirklerin boylari arasinda dil, kiiltiir, duygu ve idilkii birligi saglan-
maly; dérdiincii asamada Tiirkiye disinda yasayan Tiirklere 6nce yasadiklari iilkelerde Birles-
mis Milletler Anayasast ve Insan Haklart Evrensel Beyannamesiyle biitiin insanlara taninan
hak ve hiirriyetlere sahip olma imkdni verilmesi saglanmali ve sonra da kendi vatanlarimda
hiir ve bagimsiz devletler kurarak yasamalar: saglanmalidir. Son asamada da bagimsiz Tiirk
devletlerinin tek bayrak altinda birlesip Turan devletinin kurulmas: gerceklegebilir.
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Devlet biitiin vatandaslarim1 birer milliyet-
Ulklcler ¢i olarak yetistirmek zorundadir (Hacieminoglu
: 1993, 65). Ciinkii devletin varligi, sinurlar: belli bir

Tark milletinin
cografi alanda siyasi bir Orgiitlenmeyle kendisini

yarinindan
kendini sorumlu

kuran milletin varligina baglidir. Milli degerlerin
yabanci kiiltiirlerden etkilenerek veya gelistirilme-
tuttuklari |9| n, yerek yozlagsmasiyla milleti olusturan fertler arasin-
ylllarca ust Uste daki bag zayiflar hatta yok olur. Milletin zayiflayip
yIQ IIm 1S dert yok olmast da devletin zayiflayip yok olmasina se-
ve meseleleri bep olur. Bundan dolayi ciddi her devlet vatandas-

gézmeye karar larini milliyetci ve devletci yapmaya caligir.
verenlerdir Bati'min Ronesans’la baslayip Sanayi Devri-

miyle sistematikleserek devam eden ve nihayetinde
ozellikle Ikinci Diinya Savasi sonrasinda alenilesen
sOmiirge faaliyetlerinin temelindeki irk¢1 sdylem haline doniisen milliyetcilik algis:
(Aydin 2012, 418) koloni karsit1 milliyetgilik, birlesmeci milliyetcilik, irk¢t milliyet-
cilik, yayilmaci milliyetcilik, yabanci diismani milliyetcilik, diaspora milliyetgiligi
ve yeni etnik milliyetcilik (Coban 2012, 65-68) olarak siniflandirilir. Hacieminog-
lu Hoca'nin milliyetcilik diisiincesi ve uygulamasi ne koloni karsiti milliyetgilik, ne
irk¢t milliyetgilik, ne yeni etnik milliyetcilik, ne yayilmaci milliyetcilikle Ortiisiir.
Uzak iilkii olarak degerlendirdigi Turanciliktan dolayr kismen birlestirici milliyet-
cilik 6zelligi tasir. Onun milliyetciligi, baska milletlerle ¢atismadan olumlu maddi
ve manevi Ozelliklerini koruyup gelistirerek Tiirk milletinin ve devletinin varliginin
devamini savunan varoluscu ve koruyucu sifatlariyla vasiflandirilabilecek milliyet-
ciliktir.

Ulkii, insanin ya kendi milleti veya biitiin insanlik igin ulagilmasini siddetle
arzu ettigi son hedeftir (Hacieminoglu 1993, 227). Hacieminoglu Hoca icin arzu
edilen {tilkii, Tirk milliyetciligi esasinda bir diizendir. Ancak Tiirk milliyetciligi
esasinda yonetilen devletin vatandasi olan Tiirkler birlik ve dirlik iginde olabilir-
ler. Arzu ve hayal edilen bu son hedefe varmak gayesiyle yorulup yilmadan, bikip
usanmadan fazilet ve cesaretle, fedakarca calisanlara da {ilkiicii denir (Hacieminog-
lu 1993, 227). Ulkiicii teorik milliyetgiligi, uygulamali milliyetcilige doniistiirendir.
Ulkiiciiliik, sadece milleti sevmekle sinirl bir milliyetcilik olmay1p, milleti iin azim
ve iradeyle, sabir ve tahammiille, disiplinli, fedakarca, fazilet ve diiriistliikle, bilgi
esasinda iman ve inangla, sorumluluk duygusuna sahip olarak yasamak ve calis-
maktir. Hacieminoglu Hoca'ya gore, tilkiicli yapacagi her hareketin sebebini bilmeli,
sonucunu tahmin etmeli ve hesabini verebilmelidir. Uzerine aldig1 en kiiciik gorevi
bile tesadiife birakmaz, bagkalarina devretme arayisi icine girmez ve ancak bizzat
kendisi yaptig1 takdirde vicdan huzuru duyar. Ulkiicii halkin iginde yasamali ve ce-
miyetin her kesimi ile baris iginde olmalidir. Ulkiiciiler, Tiirk milletinin yarmindan
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kendini sorumlu tuttuklar1 igin, yillarca {ist {iste y1g1lmis dert ve meseleleri ¢ozmeye

karar verenlerdir. Giintimiize serefli bir tarih ve medeniyet miras: ile cennet bir
vatan birakan atalarma karst minnet borcu tastyanlardir. Diinyay1 miispet bir eser
ve iz birakmadan terk etmek istemeyenlerdir. Tiirk milletinin uzun ve sanl tarihine
bir ¢akil tas1 misali karismay1 arzulayanlardir.

Milletlerin ve devletlerin i¢inde bulundugu iyi veya kotii durumun en biiytik
miisebbipleri aydinlar ve devlet yoneticileridir. Bu gercekten dolay: her milliyetgi
iilkiiciiniin aydin ve devlet yOneticisi olmaya aday olmas1 gerekir. Milletin gelece-
ginden sorumlu olan devlet adamlari ile aydinlar ekonomi, ilim ve teknik bakimin-
dan bizi ¢ok ¢ok geride birakmus {ilkeler arasinda eriyip kaybolmamamiz igin, milli
kiiltiirtimiiziin korunmasini vazife bilmelidirler. (Hacieminoglu 1993, 244) Bu da
halihazirdaki her aydinin ve devlet yoneticisinin de milliyetgi tilkiicii 6zelliklere sa-
hip olmasi gerekliligini dogurur.

Hacieminoglu Hoca, “Kendisi 0lsiin fakat Tiirk milleti yasasin. Kendisi tiziin-
tl, sikint, eziyet ve mahrumiyete katlansin, fakat Tiirk devleti biiyiisiin, yticelsin
ve gene cihana hitkmetsin. Bugiin kendisinin diistiigli fakir, muhtag, itibarsiz ve
haysiyet kirict durumlara yarinki nesiller asla ve hicbir zaman diismesin. Istiklal
ve hiirriyeti, yalniz siyasi hudutlarla ¢izilmis vatan topraklarinin dokunulmazligin-
dan ibaret kalmasm. Tiirk kiiltiir{i, cag iginde kokiinden kopmadan, tarihi ve asli
damarin ana gidasi ile beslenerek gelisip yiicelsin. Diigiince sistemi, diinya goriisii
ve sanat1 Tiirk’e ait, Tiirk’e has ve Tiirk’e benzer olsun. Tiirk milleti kimseye muh-
tag olmasin. Asirlar boyunca goriildiigii gibi bagka milletler, bagka devletler ondan
yardim istesin, ona siginsin. Askeri ve iktisadi sahada gene en giiglii, gene en comert
Tiirk milleti olsun, hep basa giiressin, daima 6n safta bulunsun, manada, maddede
en biiyiik olsun. Tahtlar alip taglar dagitan gene Tiirk milleti olsun; hanliklar, bey-
likler armagan etsin. Diinyaya nizam versin. Biitiin Tiirkler 6zgiir olsun ve her Tiirk
elinde ya Al Bayrak ya Gok Bayrak dalgalansin. Vaktinde idaremiz altinda bulu-
nan tilkelere Tiirk milleti isci olarak gitmesin. Yeni destanlar yazsin. Serhat tiirkiileri
yakilsmn. Saraylar yapsin, sehirler kursun, abideler diksin. Tiirk’e ait hicbir deger
degersizlesmesin, kiiltiir ve sanati soysuzlasmasin. Inanci, imani ve ahlaki saglam
kalsin. Dili bozulmasin ve tore elden gitmesin.” diye 6giit veren ve verdigi bu 0giit-
leri bizzat tutup yasayan bir milliyetci tilkiicti Tiirk aydini ve bilim adamidir.

Hacieminoglu Hoca'nin kutsal iilkiisii, milliyetgi ve tilkiicli bir neslin yetis-
mesi, milliyetci ve {ilkiicii bir diizenin yerlesmesi, bunun sonucunda Tiirk milleti-
nin birlik ve dirlik icinde yasamasi ve Tiirk Devleti'nin her yoniiyle giiclii olarak var
olmasidir.
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TURK EDEBIYATI
TARIHLERINDE
MEHMET AKIF ALGISI

DOC. DR. YUKSEL TOPALOGLU'

19. yiizyilin sonu ile 20. yiizyilm ilk ceyregi, Tiirk tarihinde hemen her bakimdan biiyiik
calkantilarin ve onemli degismelerin meydana geldigi bir donemdir. 11. Mesrutiyet'in ilani,
Trablusgarp ve Balkan Savaslari, siyasi i¢ cekisme ve karmasalar, 1. Diinya Savasi, Millt
Miicadele, yeni Tiirk Devleti'nin kurulmasi ve Cumhuriyet’in ilan gibi biiyiik hadiseler
hep bu siirecte meydana gelmistir. Bu siirecin 6nemli taniklarindan biri, kuskusuz Mehmet
Akif'tir.

Mehmet Akif, hem bu siirecteki rolii, hem de kalemi ve diisiinceleriyle muhtelif
mahfillere ve eserlere konu olan ve tartisilan bir sahsiyettiv. Tiirk edebiyati tarihleri
bunun iyi 6rneklerinden biridir. Bu eserlerde Akif, cok farkli yonleriyle ele almmakta
ve degerlendirilmektedir. Ustelik bu degerlendirmeler, cogu kez edebiyat tarihgilerinin
ideolojik bakis acilarina gore sekillenebilmekte ve boylece farkly Akif imaj ve algilari ortaya
ctkabilmektedir. Iste bu makalede Tiirk edebiyati tarihlerinde beliren farkli Mehmet Akif
algilart iizerinde durularak deerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Giris

Edebiyat tarihi kavrami, farkli tarifleri olmakla birlikte en genel ve yaygin
sekliyle edebiyati, “diger toplum miiesseseleri gibi tarihin iginde ele alan bir
disiplin” bigiminde tanimlanabilir. Bizde bugiinkii manada ve kapsamda degilse
bile bu disipline Anadolu sahas: Tiirk edebiyatinda tezkire adiyla tesadiif etmek
miimkiindiir. Ancak onun daha biitiinliiklii ve Batidaki ol¢iilerine yakin bicimde
goriinmeye baslamasi ise 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonradir. Bu tarihten sonra

* Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Ogretim Uyesi.
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|
Kuskusuz tarihi
sureg icinde bir
tek Mehmet Akif
yasamistir. Ancak
bugun elimizde
olan edebiyat
tarihlerine
bakildiginda

ise birden ¢ok
Mehmet Akif
anlatisi veya

Anadolu sahasinda “tarih olmus’ sahsiyet ve eserler
edebiyat tarihi disiplininin konusu olmakta ve
incelenmektedir.

Ancak hemen belirtmek gerekir ki, tarih
olmus bu sahsiyet ve eserlerin, ardina bir tarih
kavramu ilave edilmis edebiyat tarihi disiplininin
konusu olmasi, bu disiplinin, kavramin asil ait
oldugu yani tarih biliminin en azindan vesikaya
dayali tarih ve gergeklik arastirmasi gibi somut ve
sorunsuz tarihleri veya bilgileri/gerceklikleri ortaya
koydugu iddia edilemez. Zira anlasilacag1 gibi
tizerinde durdugumuz disiplinin adinin ilk yarisini
olusturan kavram edebiyattir. Tarih ise, sadece
odiinglenerek ona ilave edilmis bir kavramdir.

Bu gerceklik ise onun, vesikalara basvurmasi
ve kullanmasryla stibjektiflik
golgesinden giicbela da olsa kurtulabilen tarih
disiplini gibi giivenilir olmadigin1 gostermektedir.
Bu agidan bakildiginda bir disiplin olarak edebiyat tarihinin isinin gercekten de
hayli zor oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii 6ncekinin aksine onun bagvurabilecegi ve
kullanabilecegi ‘vesikalar’ sadece ve sadece dille insa edilmis/kurulmus sahsiyetler
ve edebi metinleridir. Kabul etmek gerekir ki, ana hususiyeti insa etmek veya
kurmak olan dille meydana gelmis bu vesikalara/metinlere dayanarak tam manasiyla
glivenilir, tartismasiz ve sahih bir edebiyat tarihi yazmak son derece giictiir. Bunun
somut ve agik 6rnekleri, yazilmis ve bugiin elimizde bulunan edebiyat tarihlerinin ta
kendileridir. Tarih i¢indeki yapis1 ve biitiinlestirici 6zelligine bakildiginda iizerinde
en ¢ok uzlasilabilir gibi goriinen Mehmet Akif ise bunun ¢arpici 6rneklerinden sadece
bir tanesidir. Kuskusuz tarihi siire¢ i¢inde bir tek Mehmet Akif yasamistir. Ancak
bugiin elimizde olan edebiyat tarihlerine bakildiginda ise birden ¢ok Mehmet Akif
anlatis1 veya goriintiisiiniin yer aldig1 goriiliir. Bunun yukarida kisaca degindigimiz
edebiyat tarihlerinin birer kurgusu veya insas1 oldugu muhakkaktir. Bu makalede
edebiyat tarihi adi altinda yayimlanmuis belli bagh edebiyat tarihlerindeki Mehmet
AKkif algilari tizerinde durulmaya calisilacaktir.

goruntlisunun yer
aldigi gorular.

ustiine  diisen

Biyografik A¢aqdan Mehmet Akif

Edebiyat tarihlerinde biyografik bilgiler, bilindigi gibi genelde ele alinan
sahsiyetin ailesi, dogumu, ¢ocuklugu, 6grenimi, ¢calisma hayati, edebi sahsiyeti,
eserleri gibi belli tematik akislar cercevesinde sunulurlar. Tabii olarak Mehmet
Akif'i edebiyat tarihlerine konu edinen edebiyat tarihgileri de, hemen hemen
benzer yonteme basvurarak ele aldiklar ve dikkate sunduklari sdylenebilir. Zaten
bunun disma ¢tkmak edebiyat tarihleri i¢in ¢ok da miimkiin gériinmiiyor. Aksine
bu tarz tematik gruplamalar, hem edebiyat tarihgisine, hem de okura biiyiik
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kolayliklar sagliyor. Bunda kusku yok; ancak burada ¢ncelikle asil olarak {izerinde
durmak istedigimiz husus, kuskusuz yonteme iliskin bu noktalar degildir. Bundan
daha ilging oldugunu zannettigimiz baska bir noktadir. O da Akif'in biyografisi
anlatilirken edebiyat tarihgilerinin 6zellikle onun etnik kokenini veriste takindiklari

tavir veya ortaya koyus bicimleridir. Bazi edebiyat tarihgileri onun bu yoniinii hig
gormezken, bazilar1 da kanaatimize gore daha ¢ok bulunduklar: ideolojik zeminden
daha goriiniir ve belirgin bir sekilde vurgulamislardir. Bunlar1 daha acik ve net bir
sekilde gormek igin Akif'i bu yoniiyle konu edinen edebiyat tarihlerinden birkag
tanesinin ilgili kisimlarimi alintilamak ve okumak gerekmektedir:

“Bugiin 59 yaslarinda bulunan Mehmet Akif Bey, 1873'te Istanbul’da dogdu.
Babast Arnavutluk'un Ipek kasabasindan ve ulemadan Mehmet Tahir Efendi, anast
da Buharal1 bir hanumdir.”

“Tlirk siirinde, milli-dini-ahlaki yeni bir ¢igir agmis olan Mehmet Akif Ersoy
[stanbul’da dogdu. Babas, ipekli Temiz Tahir Hoca, annesi, Buharali bir aileden
gelen, Tokat dogumlu Emine Serife Hanim’dir.”

“Baba tarafindan Arnavutluklu, anne tarafindan Buharali ve eski bir Ttirk
ailesine mensuptur. Babas, Ipekli; annesi Tokatlidir.”

“Mehmet Akif'in yasaminda, Buhara'dan gelmis bir soya bagl anasiyla
Arnavutluk’taki Susisa kdyiinden gelmis tarafinin birlesmis etkilerinin bulundugu
herkesce kabul edilir.”

Bu ve benzeri alintilarda Akif’i etnik kokeniyle birlikte daha goriiniir kilmaya
ve vurgulamaya gayret gosterenlerin sol veya o cenaha yakin olanlar oldugu dikkati
¢eker. Buna mukabil milliyet¢i muhafazakar cenah ise Akif’i, anne tarafini daha
belirgin ama baba tarafini ise ya hi¢ ya da ¢ok az goriiniir bir sekilde gosterdigi
dikkatlerden kagmaz. Burada Akif, 6zellikle Islami, kiiltiirel ve diger miisterek
sebeplerden dolay1 6ziin ayrilmaz veya ana pargasi olarak goriildiigii stiphesizdir ki,
bu da milliyet¢i muhafazakar diinya goriisiine mensup olanlarin tabii bakis agisidir.

Ancak burada her iki bakisin disinda bir iiglinciisiinden de bahsetmek gerekir.
O da farkli cenahlara mensup olan kisilerin bakisidir. Onlarin yaklasiminda Akif’in
kokeni higbir sekilde kayitlarda yer almaz. Kendisinin Istanbul’da dogdugu soylenir,
gecilir veya aileye ve dogumuna iliskin higbir kayit yer almaz. Akif’e yaklasimi son
derece olumsuz ve kiiglimseyici olan Ismail Hikmet Ertaylan, Vasfi Mahir Kocattirk,
Hifz1 Tevfik Gonensay ve Siikran Kurdakul bunlardan birkagidir. Onlar edebiyat
tarihlerinde belirtildigi gibi Akif'in bu yoniine temas etmezler.

Akifin kokenine iliskin bu kismi farklilasmalara mukabil ailesi, aldig1
terbiye ve beslendigi kaynaklar konusunda belki de hi¢bir noktada belirmeyen
bir miisterekligin mevcut oldugu goriiliir. Akif'in saglam bir dini egitim gordugii,
o0grenim hayatinda babasinin 6nemli bir yere sahip oldugu, ondan ¢ok sey 6grendigi;
onun Oncelikle Dogu ilimleriyle donanmaya basladigi, ancak zaman iginde bunlarla
iktifa etmeyip modern ve Batili ilimlere de yonelerek gerekli dengelemeyi yaptigy;
Arapga ve Farscanin yaninda Fransizcay: da 6grenerek Batiy: izledigi belirtilir.
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Akif, islamci
cenahin

ifade ettigi ve
konumlandirdigi

Diisiinsel/Ideolojik Yap1 Bakimindan

Mehmet Akif

Mehmet Akif okumalar1 veya degerlendirme-
lerinde {izerinde en ¢ok s6z sOylenen, konusulan
ve tartisilan, ancak biitlin bunlara ragmen ‘tar-
tismal” olmaktan da ¢ikmayan konu, siiphe yok

ki onun ideolojik konumudur. Bagka bir ifadeyle
AKkif, Islamai cenahin ifade ettigi ve konumlandir-
dig1 gibi safi Islamci bir sair midir veya milliyetgi-
muhafazakar kesimin kuvvetle vurguladigi gibi
milliyetci bir sair midir veyahut 6ncekilere nazaran
daha ciliz gibi goriinse de hemen her gruptan kisi-
lerin ileriye siirdiigii/iddia ettigi gibi reformist bir
sair midir? Biraz 6nce de vurgulandig: gibi bunlar,
Mehmet Akif7le ilgili literatiirde en ¢ok beliren ve
tartisilan konulardir. Gergekten de Akif, bunlar-
dan hangisidir? Burada buna net bir cevap verile-
bilir mi? Elbette verilebilir. Ancak en nihayet o da
simdiye kadar verilmis olanlardan farkli bir anlam
ifade etmeyecektir. Dolayisiyla burada belki de tek
bir cevabr aramaktan ziyade edebiyat tarihgilerinin
verdikleri cevaplar: dikkatlere sunmak ve bunlarin
nedenlerini veya arka planlarini sorgulamak daha
yararli bir ameliye olacaktir. Ayrica boyle bir ameli-
ye, bize edebiyat tarihlerindeki Akif'i daha goriiniir
kilacaktir.

Edebiyat tarihlerinde Akif'i bu yoniiyle ele
alarak yogun bir sekilde tartisan edebiyat tarihgisi
fsmail Hikmet Ertaylan’dir. Ertaylan, Akife ayirdigi boliimde onu son derece
onyargili, ideolojik, yanli ve dahasi acimasiz bir yaklagimla degerlendirir. Bu,
gercekten de tipki bir “tarih¢i” gibi olabildigince vesikalara dayanarak realitenin ve
hakikatin pesine diismesi ve bahse konu nesneyi/6zneyi bu acgidan ortaya koymaya
gayret gostermesi gereken bir edebiyat tarihgisi tavri degil, aksine biitiiniiyle
stibjektif bir tavirdir. Ertaylan’in Akif kurgusuna gecerken burada ‘uyar1’ sadedinde
oncelikle bu noktay1 agikga belirtmek gerekir.

Ertaylan'in kurgusuna gore Akif, “dar bir ¢ember iginde perendebazlik
edenler gibi din gercevesi iginde sikismis kalmis” bir sahsiyettir. Ertaylan’in,
burada kullandig ‘din gergevesi iginde sikisip kalmak’ ibaresini okur, baslangicta
hakli olarak yadirgatici, yanh ve kabul edilemez bulur. Ancak devamini okuyunca,
oncekinin sonrakilere gore ne kadar ‘masum’ oldugunu agikcast zihninden
gecirmeden edemez. Ciinkii Ertaylan’a gore “din gergevesi i¢inde sikismis kalmis”
olan Akif “tekmil memba-1 ilhami olan dini hasbi olarak murakabeye daldig1
zamanlar” sairlersir; ancak onu “bir menfaat ve maiset vasitasi haline getirdigi
zamanlar tahammtil edilemez bir kaba ve azgin mutaassip (fanatique refréné) olur.

gibi safi Islamci
bir sair midir
veya milliyetgi-
muhafazakar
kesimin kuvvetle
vurguladigi gibi
milliyetci bir sair
midir veyahut
oncekilere
nazaran daha
cthz gibi gorunse
de hemen her
gruptan kigilerin
ileriye surdugu/
iddia ettigi gibi
reformist bir sair
midir?
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Saldiracak yer, atilacak adam arar. Gozlerinde kan, dislerinde zehir goriiliir. Dinin

de telin edecegi menfur ve kerih bir manzara alir. Tapindig1 dinin ve ser’in tavsiye
ettigi hilm ve siiktindan, rifk ve merhametten eser goriilmez. Diinyay1 1slaha memur
edilmis serseri bir miitenebbi vaziyeti takinir. Esasen sidk u hultisu ile dine sarilmig
olan olmayan biitiin vicdanlarda boyle riyakar bir taskinlik (hypocrite exaltation)
goriiliir. Mesrutiyet'in ilanina kadar kendini gosterecek bir firsat bulamayan Akif,
gah mahalle kahvelerinde yazdi§i manzumeleri dostlarma okuyarak ve mahalle
kahvelerinden, medrese koselerinden, cami avlularindan ilham toplayarak, gah
sacgtan tirnaga yaglanip mahalle meydanlarinda pehlivanlarla enseleserek zaman
gecirmis, inkllap’m zuhuru Mehmet Akif’i Dariilfiintin edebiyat miiderrisligine
kadar g¢ikardi, muhitinden ayrilan bu adam yeni mubhitine 1smamadi, o muhiti
benimseyemedi. Kimine haset, kimine gayz ile bakti. Kendi zihniyetinde olan iig
bes yardakgi ile agiz bir ederek memleketin ileri gelen udeba-y1 suara ve fuzalasina
kiifiir etmeye kadar vardi. Safahat unvaniyla nesrettigi manzum eserler bu gaflet-i
fikriyenin, bu senaat-i edebiyenin yasayan kara kalpli birer sahididir.”

Olusturulmaya galisilan imajin daha agik sekilde goriilebilmesi igin biiytiik
olclide Ertaylan’a dayali olarak verdigimiz bu anlatida basta da vurgulandig:
gibi son derece sorunlu ve kasith yaklasimlar dikkati ¢ekmektedir. Ertaylan’in
yukaridaki imajinasyonuna dikkat edilirse Akif, oncelikle dini ‘bir menfaat ve
maiset vasitasi haline getiren’ bir din istismarcisidir. Bununla birlikte o, ‘g6zleri kan
biirtimiis’, ‘disleri zehirli’, ‘saldirgan’, “haset’ ve ‘gayz’a gark olmus ‘kaba ve azgin bir
mutaassip’ veya fanatiktir. O kadar ki bu goriintiistiyle din bile onu telin eder. Onda
ne ‘yumusaklik ve sefkat’, ne de tatlilik ve merhamet” vardir. Biitiin bu 6zellikleriyle
o aslinda bir ‘riyakar’ ve sahtekardir. Hatta Ertaylan, bunlarla da yetinmeyerek daha
da ileriye gider: O, diinyay: diizeltmeye soyunan bir miitenebbi, yani peygamberlik
taslayan bir ‘peygamber bozuntusu’dur.

Ana metinde de acikca goriilen, ancak énemine binaen bir kez daha dikkatleri
¢ektigimiz bu nitelemeler, gercekten de bir edebiyat tarihgisinin sahip olmasi gereken
sogukkanl: tavir ile asla ortiismemektedir. Ertaylan, bunlarla aslinda bize sahih bir
AKkif portresi ¢izmek yerine, sebepleri {izerinde daha da derinlemesine durularak
izah edilebilir tiirlii saiklerden hareketle bir Akif insa ediyor ki, bu ingsanin sundugu
resim izaha muhtag degildir: Bagnaz, yobaz’, softa’, gerici bir Akif. Acikca ifade
etmek gerekir ki, bu ‘goriintii’ kabul edilemezdir. Islam’1 “zamanin icaplarina gore
sOyletmek” gerektigini dillendirdigi i¢in reformist diye “yaftalanan” Akif gibi samimi
bir dindari, kesinlikle gostermez. Bu, olsa olsa Ertaylan’in insasi veya gormek
istedigidir.

AKkif'i, bu yoniiyle degerlendiren bagka bir edebiyat tarihgisi de Ismail Habip
Seviik’tiir. Seviik, tarihsel olarak Ertaylanla yakin zamanlarda yayimladigi edebiyat
tarihlerinde Akif’i, 6ncekine nazaran daha sogukkanh bir dille degerlendirir. Gergi
bu, onu diislinceleri ve yaklagimlariyla onayladig1 ve begendigi anlamina gelmez.
Aksine onun goriislerinin ¢ogunda yanildigii agik olarak belirtir. Ancak her
seye ragmen onun samimi bir dindar oldugunu vurgulamaktan imtina etmez. Bu
baglamda Seviik, Akif'in portresini soyle cizer:
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“O, dini felsefesini anlatirken akidelerini soylerken, seni kendi imanina
davet ederken de samimidir. Bizce onun kanaati dogru olmayabilir, fakat onun
kanaati kendince dogrudur. Inandig1 seyin dogru olmadigim ispat edebiliriz, fakat
inanmadigia inanmis goriindiigiinii ispat imkami olmaz. O, hakikati soyledi,
soyledigi hakikat olmasa da. Iste onun felsefe mihveri dindir ve onun dindeki
mihveri de Allah korkusudur. Eger insanlarda Allah korkusu yoksa insanli§in higbir
meziyeti kalmaz. Ahlak dedigimiz sey ne ilimden, ne irfandan, ne vicdandan, hicbir
seyden degil yalniz Allah korkusundan ¢ikiyor, o korkuyu insanlardan aliniz; artik
irfanin da vicdanin da, hicbir seyin de tesiri kalmaz.”

Seviik, Akif'in bu yaklasimina katilmaz. Ona gore Akif'in “idealindeki biitiin
hata buradadir.” Bu noktada o, yanilmaktadir. Ciinkii “milletleri yiikselten sadece
Allah korkusu degil, asil mefkiire birligidir.” Bunun tarihte somut Ornekleri
vardir. Sozgelimi eski Yunan medeniyeti, Allah korkusu sayesinde parlamamuisgtir.
Romalilarin diinya imparatorlugu olmasinda dinin higbir etkisi yoktur. Ayrica “eski
Islamlarin sevketi bile yalniz dinden degil, bir gaye ugrunda birlesmelerinden”
dogmustur. Bununla birlikte Seviik, Akif'in ferdi ahlak, biitiintiyle Allah korkusuna
baglamasini da dogru bulmaz. Ona gore birey Allah’tan korktugu ve cehennemde
yanacagl veya cennetle odiillendirilecegi icin degil, “o fazileti ruhunun tabii bir
vazifesi” oldugu icin ahlakli olur.

Bunlardan anlasiliyor ki Seviik, Akif'i dindar ve samimi bir Miisliiman, dahas1
bir Islam sairi olarak telakki etmektedir. Ancak onun dayanaklarmin ok da saglam
oldugunu diistinmemektedir.

Bunlarla birlikte Ismail Habip’in {izerine egildigi konulardan biri de
Akif'in milliyet fikri kargisindaki tavridir. Ona gore Akif, Islamcr bir sair olarak
milliyet fikrine net olarak kargidir: “Garip bir tecellidir: Aruzu millilestirerek,
en milli Tiirkge ile, elinde dinin bayragi, milliyet cereyanmin karsisina dikildi!
‘Siileymaniye’nin kiirsiisiinden, ‘Fatih’in kiirsiisiinden, kiirsii bulamazsa oturdugu
yerden miitemadiyen bagiriyor: Basimiza biitiin felaketler dinden ayrildigimiz
igin geldi, milliyet Islamiyet’e giren tefrikadir.” Ancak Seviik, Akif'in bu noktada
da yanildigini diisiinmektedir. Ciinkii ona gore “Mehmet Akif'in Islam vahdetini
dagitir sandig1 milliyet, bilakis Miisliimanlig1 kurtarmanin da yegane caresidir.
Milliyet dinden o kadar kuvvetlidir ki, Safahat sairinin irkdaslar1 nasil kavmiyet
namina bize hanger cekmislerse peygamberimizin irkdaslart da ordumuzu
arkasindan vurdular ve hepsinden beligi Kése Imam’in oglu Asim Canakkale’de en
cok Hint Miisliimanlariyla bogazlast1.”

Tartistigimiz konu zemininde Akif’i, edebiyat tarihgileri arasinda belki de en
farkli agidan goren ve degerlendirenlerin basinda Nihat Sami Banarli ve Ahmet
Kabakli gelmektedir.

Nihat Sami Banarli, “XIX. Asir Tiirk Edebiyatinin Miistakil Sanatkarlar1”
baghg: altinda degerlendirdigi Akif’i, daha ilk satirlarda agik ve net bir gekilde
konumlandirir. Buna gore Akif, yirminci yiizyilda “siirleri ve manzum hikayeleriyle
Islami Tiirk milliyetgiligini temsil eden” bir sahsiyettir. Ancak hemen ifade etmek
gerekir ki, bu niteleme izaha muhtactir. Clinkii Akif, cagdaslarindan ne Ziya Gokalp
ne de Omer Seyfettin gibi daha rafine olan bir milliyetciligi savunmustur. Zaten
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bunun farkinda olan Banarli, Islami Tiirk milliyetgisi olarak takdim ederken onun
‘Islam birligi’ idealine veya Islamcilik akimina bagh oldugunu unutmaz. Bunu
acik olarak belirtir. Nitekim ona gore “Akif, -kalben Tiirk milletinin siyasi ve idari
iktidar1 altinda yiicelmesini istedigi- biiyiik bir Islam birligi icin ¢alisiyor, bu samimi
ideal ona hem Tiirkiye’yi hem de Islam diinyasin1 kurtarip yasatacak tek care gibi
goriiyordu.” Banarli, ayni zamanda Akif'in Islame cizgisinin veya Islam birligi
tilkiistiniin merkezinde “bir parca da Namik Kemal’i, Osmanlicilik idealine baglayan
zihniyeti andirir taraflar” oldugu goriistindedir. Clink{i “Fransa ve Almanya gibi
iilkeler bir kuvvet ve birlik kaynagi olan milliyetgilik fikri, muhtelif milletlerden
miirekkep, Osmanli camias igin oldugu kadar Islam birligi icin de yikici ve dagitici
bir zihniyettir. Islam birligi Akif'e igcinde bulundugu buhran giinlerinde hem Tiirk
hitkiimranligini devam ettirmek hem de asirlardan beri ugrunda hemen yalniz
Tiirk kam dokiilen Islam’1 ve Islam diinyasini kurtarmak ve yasatmak igin tek care
goriiniiyordu.” Bu yiizden Akif, Ziya Gokalp ve Omer Seyfettinlerin aksine safi bir
milliyetcilik yerine daha biitiinleyici ve birligi muhafaza edici olarak gordiigii Islami
Tiirk milliyet¢iligini benimsemistir. Hatta o, birli§in muhafazasi yolunda “miifrit
Tiirkgiileri” daima uyarmuistir.

Anlasiliyor ki Banarli, bu yaklagimlariyla Akif'i bugiinkii Islamcilarm algiladig
veya konumlandirdig1 yapidan ayirmakta ve Tiirk’iin bagini gektigi biiyiik bir Islami
Tiirk birliginin milliyetgisi olarak takdim etmektedir ki, zaten Akifi bu yapmnin
diginda telakki etmek miimkiin gériinmemektedir.

Diistince ve ideolojik bakimdan Banarli'ya pek yakin oldugu bilinen Ahmet
Kabakli ise Akif'i, benzer sekilde degerlendirir. O da Banarli gibi daha g¢ok
kendisinin de iginde yer aldigr milliyetgilik fikri tizerine oturtur Akif'i. Ona gore
Akif, Ttrkiye’de ¢cogunun zannettigi ve niteledigi gibi “{immetci” degil, bilakis ‘dine
bagl’ ‘milliyetcilik fikrini’ savunan bir sahsiyettir. Bu diizlemde o, sadece irk¢iliga
karst ¢ikmistir. Bunun da makul gerekgeleri vardir. “Ciinkii imparatorlugun nazik
sartlar1 iginde bir de Tiirk-Arap-Arnavut gibi unsurlarin “kavmiyet” giidiisiine
kapilarak birbirlerine diisman edilmeleri ihtimalini devleti mahvedecek biiytik
felaket gibi gormiis”tiir. Hatta Kabakli'ya gore Akif, Fikr-i kavmiyeti tel’in ediyor
Peygamber doviziyle biitiintiyle ‘boliictiliigiin’ tistiine ylirtimiistiir. “Yoksa Tiirk
toresi, Baticilik, kiiltiir milliyetciligi konularindaki diisiinceleri Ziya Gokalp’tan
farkli” degildir.

Bunlarla birlikte Kabakli da, tipki Banarh gibi Akif'in ¢agdaslar1 Tiirkgtilerle
ayr1 diismesini veya tartismasini konjontiirle iligkilendirir. Ona gore Akif'in Osmanh
Devleti igindeki Islam unsurlarini aymi gozle gérmek istemesi, duyarli ve sorumlu
bir aydinin devleti koruma refleksinden kaynaklanmaktadir. O siralarda Tiirkgtilerle
olan esas tartismas: da bu noktadadir. “Bunun icin Gokalp ve arkadaslarma
Tirkcti-milliyetgi diyorsak, Akif ve arkadaslar icin de islami—milliyetgi deyimini
kullanmamiz yerinde olur.”

Kabakli, Akif'iizahin yaptigimiz cercevede konumlandirir konumlandirmasina
ama Ozellikle ilerleyen zaman ve meydana gelen gelismeler baglaminda Akif'te fikri
manada son derece ciddi degismeler meydana geldigini soyler. Sozgelimi Akif,
Balkan Savaslar1 ve I. Diinya Savasi yikimlarinin sonunda ‘Tiirk-Arap-Arnavut
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birligi’ yani Islam birligi fikrinden ister istemez uzaklasmistir. Hatta Kabakli, Akif'i,
Istiklal Marsimizda birkag kere kullanmis oldugu “irkim” kelimesine atif yaparak
onun &ncekilerden vazgegerek daha ziyade “Islam Tiirkii"nii andigim sdyler.

Marksist gelenege bagli edebiyat tarihgilerinden $iikran Kurdakul'un Akif
konumlandirmasi ise nettir. Ona gore Akif “cagdas Islamcilarin &nde gelen
kalemlerinden biri”dir. O, Islam 6gretisinin ilke ve kurallarindan hayat1 boyunca
taviz vermemis, siirlerini ve makalelerini bu anlayis gercevesinde kaleme almistir.
Bu bakimdan Kabakli ve Banarli'nin dillendirdiklerinin aksine Ziya Gokalp, Omer
Seyfettin ve arkadaslarinin anlayis ve egilimleriyle ters diismiistiir.

Bunlarla birlikte Kurdakul, Akif'in topluma iliskin diisiinceleri {izerinde de
durur ve birtakim saptamalar yapar. Ona gore Akif, dini esas alan ve toplumdaki tiim
bozulma ve giiriimenin, Islamiyet'i yanhs yorumlama veya ondan uzaklagmaktan
kaynaklandigmi diisiinen Islamei bir yazardir. Ayrica o, Miisliimanlarmn iginde
bulunduklar1 bozulmadan ve c¢iirtimiislitkten ancak Kuran’i eskiden oldugu gibi
dogru anlamalarindan gectigini soylemektedir.

Bu baglik altinda simdiye kadar yapmis oldugumuz anlatimlar gosteriyor ki
AKkif, edebiyat tarihlerinde birden ¢ok goriintiiyle karsimiza ¢ikan bir sahsiyettir. O,
kimine gore dar bir ¢ember icine sikismis bir mutaassip, kimine gore Islami-Tiirk
milliyetgisi, kimine gore Islamci bir sairdir. Bunlar, aslinda bakilanla birlikte ama
ondan ziyade bakanin yarattig1 goriintiilerdir.

Edebiyat tarihgileri, Akif’i ideolojik yap1 bakimindan dikkate sunarlarken
ozellikle onun beslendigi veya daha yerinde bir ifadeyle etkilendigi kaynaklar:
da zikrederler. Bunlar arasinda 6zellikle iki isim dikkat ¢ekicidir. Bunlardan ilki,
Muhammet Abduh, digeri ise Cemalettin Efgani’dir. Simdiye kadar séz konusu
ettigimiz veya etmedigimiz edebiyat tarihgilerinden Nihat Sami Banarli, Ahmet
Kabakli, Stikran Kurdakul gibi isimler onun bu yoniine egilmisler ve ondan hayli
beslendigini vurgulamiglardir. Hatta bu iki sahsiyetin, Dogu'nun biiyiik reformculari
oldugu ve Akif'in de onlardan bu yontiyle etkilendigini belirtmislerdir.

Sanatkar Mehmet Akif

Dili kullanabilme kabiliyeti, vezne hakim olmak, nazimda ve tahkiyede
yetkin olmak, taze hayaller ve mazmunlar bulabilmek gibi hususiyetler Anadolu
sahasinda gelisen Tiirk edebiyati geleneginde sair sifatiyla ortaya ¢ikan zatin sahip
olmasi gereken olmazsa olmazlarindandi. Gelenege baglh ancak ytizii yeniye doniik
olan Mehmet Akif de edebiyatta dili, vezni, tahkiyeyi ve buna benzer daha baska
hususlari son derece Snemsemis ve bu ¢ergevede hakli bir sohrete erismistir. Bugtin,
Mehmet Akif’in, dili ve vezni kullanma, onlara hakimiyeti, iyi bir nazim oldugu
konusunda hemen kimsenin bir itiraz1 yoktur. Bu konularda tam bir ittifak vardir.
Ancak dili, vezni kullanma ve iyi bir ndzim olusu disinda s6z gelimi onun sanatkar
oldugu konusunda tam bir ittifak var midir? Ciinkii kimine gore Akif, sadece bir
dil ve vezin ustasidir. Bu ve diger birkag unsuru yetkin sekilde kullanmas1 disinda
bir 6zelligi yoktur. Hatta daha da ileri gidilerek onun sanatkar olmaktan ziyade
sadece bir ‘nazim’ oldugu soylenir. Burada ¢evremizde duydugumuz bu ve benzeri
konulari, edebiyat tarihlerine yansimig bigimlerini ele alip degerlendirecek ve boylece
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sanatkar Akif algisin1 kavramaya calisacagiz.
' 'I:Z.debiyat tarihlerindev Akif’i, sanat'kér Akif, -kalben
kimligiyle ele alarak degerlendiren edebiyat " N
tarihgilerinden ilki Ismail Hikmet Ertaylan'dir. Tark milletinin
Daha 6nceki basgliklardan da tahmin edilecegi gibi siyasT ve idari
Ertaylan’in bu konudaki yaklagimi biiytik Olgiide iktidari altinda
olur‘nsuzdur. Ge?ljgi 0, cok 'aglk ve ‘me‘ydzfmda olan yUceIm esini
hakikatlerde diger edebiyat tarihgileriyle aymn g T
goriistedir. Ancak Akifi, ozellikle dini referans [JLCASICLROltMYS
olarak kullanmasi veya bir ‘Islam sairi’ kimligiyle bir Islam birligi
belirmesi kargisinda son derece olumsuzlayia ve |g|n Qa||§|y0|’,
kiigimseyicidir. bu samimi

Ertaylan, Akifi s6z konusu bakimdan ideal ona hem
degerlendirirken once hicbir sekilde inkar S
edilemeyecek bir realiteyi belirtir: Akif, ‘fitraten Turk|ye yl hem de
sairdir. Ona gore Akif “fitratinda mevcut olan Islam dinyasini
bir kuvvetle siirin aglisuna atla”mistir. Ancak ku rtanp
kAklf o glizelligin 51h1r‘ ve fusununu ljlakk%yla yas atacak

avrayamamis, o ¢esniyi biitiin incelikleriyle L
tadamamustir.” Ertaylan, Akif'in, siiri biitiin tek care glbl
incelikleriyle tadamamasini, kuskusuz gerekgesiz g('jrijyordu.
birakmaz. Buna, kendince bir izah getirir. Ona
gore Akif, “kendi muhitinden, dini ve i¢timai muhitinden aldig1, gayz ve garazdan
ruhunu kurtara”mayan, “din gibi bir amili alet eden”, “nokta-i nazar1” son derece
dar olan, kisaca “muhitinin sairi” olmaktan 6teye gidemeyen biridir. Bu bakimlardan
o, yaratilistan gelen kabiliyete, kumasa ragmen ancak kuvvetli bir nazimdir. Bunun
Otesine gegebildigini soylemek miimkiin degildir.

Mubhtelif sayfalardan yapilan bu alintilardan anlasiliyor ki Ertaylan Akif'i, sair
olarak gormez. Ancak bu, kabul etmek gerekir ki, hakikati perdelemektir. Bunun
farkinda olsa gerek, Ertaylan bu kadar olumsuz kanaate sahip olmasina ragmen
cogunlukla belli sartlara baglasa da kimi yerde Akif'in sair oldugunu liitfeder. Ama
ifade ettigimiz ve biraz sonra da goriilecegi gibi bu liituflar da sarthidir. S6zgelimi bir
yerde ondan bahsederken onun s6z konusu “gayz ve garazdan ruhunu kurtarabildigi
dakikalarda cidden sairlestigi”ni soyler. “O zamanlar heyecanli bir lisan, coskun
ve hazin bir ifade ile yazdig1 parcalar siir olur. Gayz ve garazi, gilzet ve taassubu
birakip da hulus ve kanaatiyle ilhamina ram olup yazsa idi, kendi vadisinde yegane
bir sair olacaginda siiphe yoktur.” Ertaylan, degindigi 6zelliklere sahip metin olarak
da Akif'in meshur Biilbiil manzumesini gosterir.

Bagka bir yerde ise yine “mubhitinin tesiriyle, terbiye ve tahsilinin sevki ile
siirin aradig1 ulviyete” yiikselemedigini ve dolayisiyla “muhitinin sairi olup”
kaldigini belirttikten sonra 6ncekine benzer sekilde devam eder: “Mahalle Kahvesi
gibi tabiattan ve hakikatten aldig ilham ve numunelerle realist bir ruh ibraz eden
Akif zevk ve hissini terbiye edebilse, sanatin inceliklerine niifuz eyleyebilseydi
fitratindaki istidadi tenmiye ederek iyi hatta yiiksek bir sair olabilirdi.” Ancak
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“bugiinkii vaziyetle kuvvetli bir ndzim olmaktan
e : daha ileri gegemez, c¢iinkii kiifiir parlak da olsa
f\,klf’ o'n.cellkle . edebiyat havzasma giremez. Iste Nef'i'nin Sihdm-1
lisan Itlbarlyla Kazisi!.. O koca sairin te’'mini takdise degil telvise
TU rk(;ud ur. Qun KU bir miilevves vesile olmustur.”
0, “bilhassa Ertaylanin bu tarz “olurdu”, “olabilirdi”
nesirde. sade ve yapili ciimlelerine Akif'i degerlendirdigi kismin son
: . : sayfalarinda rastlanir. Burada da sartli ciimleler ve
temlz.Tu.rkgenlln . tavsiyeler birbirini takip eder. Ona gore Akif, “bu
en eyi misallerini sahada sanatmna taassup (fanatisme) gozligii, kin
veren” Muallim ve gayz-1 gilzeti katmadan ¢aligsa, 1tdb ve hagviyat
Naci’nin yaptlgl nakiselerinden de kendisini korusa hig¢ siiphesiz
S d kiymetli bir sair olurdu. Tahkiyedeki kudreti,
IS1, “naZI et e nazimdaki kuvveti bu muvaffakiyetin zaminidir.”
tabii C’Ok daha Bunlardan anlagiliyor ki Ertaylan’a gore Akif,
gug olan aruzda, fitrattan gelen kudreti, diger saiklerle birlikte
hem de yalnlz Ozellikle dini taassuba bogdurmus bir sahsiyettir.
sade ve temiz Ancak bu son derece olumsuz bakigla birlikte
o . o Ertaylan, Akif'in dilinde bir tasvir kudreti ve
TUI'er.yI degll’ tahkiye kabiliyetinin oldugunu da soyler. Ona gore
butun Istanbul Akif'te, Mullalim Nacilerde, Seyh Vasfilerde hatta
§ivesiy|e Turk Ismail Safalarda goriilen bir “sithulet-i nazm”, bir
R “harize-i kelam” vardir. Dil onun elinde elastiki
hangeresml bir madde halindedir. Kelimeleri vezne sokmak
elilbze mlhlayacak i¢in zorlanmaz. Her diigiinceyi son derece kolay
tarzda yapml§tll’” bir sekilde ifade eder. Ancak Ertaylan bu konuda
da serh diiser. Ciinkii ona gore Akif, “biitiin bir
manzumeyi lisanen bayagilasmadan iptizal ve itnaba diismeden, ilhdmen zaafa
ugramadan soyledigi azdir.”

Akifi sanatkar yoniiyle degerlendiren bir diger edebiyat tarihgisi Ismail
Habip Seviik'tiir. Oncelikle belirtmek gerekir ki Seviik’iin tavri, Ertaylana gore
olumludur. Ancak o da edebiyat tarihlerine yayilan degerlendirmelerine bakilinca
AKkif’i, genelde bir sair olmaktan ziyade bir ndzim olarak degerlendirme egiliminde
oldugu goriiliir. Onun 1340 tarihli edebiyat tarihinde kullandig1 su ibare, sdylemeye
calistigimiz hususu somutlar kanaatindeyiz:

“Akide ile siiri birbirinden ayirmaliy1z. Safahat sairi nasil diisiintirse diisiinsiin,
bukitab1yazan ondasunu aramaklamiikelleftir: Vecitten, diniclisisten siiri ¢ikarabildi
mi? Bunu inkar haksizlik olur. Kuru bir nazim iistiinde metanetle yiiriiyen nazimin
vecit anlarinda siire ¢iktigini goriiyoruz. Cografyanin vatani parcalanirken ¢oken
Miisliimanliga kalpten gelen yarali bir azapla inledi.”

Bu alinti, dikkatle okunmali ve asla okuru yaniltmamalidir. Burada Seviik,
Akif’e tek kalemde sair demiyor. Dikkat edilirse o, kuru bir nazim iistiinde metanetle
yiiriiyen bir nazimdir ve ancak wvecit anlarinda siire ¢iktigr goriilmektedir. Onun
nazminin siire ¢ikabilmesinde yine biiyiik bir cografyanin parcalanma anina taniklik
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etmenin 1stirab1 unutulmamalidir. Yani s6z konusu kata ¢ikanlar, aslinda Akif'ten
ziyade devrin agir sartlarinin kaginilmaz bir sonucudur.

Seviik, daha sonra yayimladigi eserinde bu gortisiinii kismen de olsa yumusatir;
ancak bundan biitiiniiyle vazgectigi sOylenemez. Nitekim bu konuda konusurken
genelde onun bir ndzim oldugunu telkin eder. Zaman zaman bundan vazgecger gibi
goriiniir ama dedigimiz gibi yine de biiyiik 6l¢iide 6nceki kanaate baghdir.

Seviik’iin degerlendirmelerinde daha ilging olan husus ise, bir din veya Islam
sairi oldugunu soyledigi Akif’i, iki noktada Tiirkcii olarak nitelemesidir. Buna gore
Akif, oncelikle “lisan itibariyla” Tiirkc¢tidiir. Clinkii o, “bilhassa nesirde, sade ve
temiz Tiirk¢enin en eyi misallerini veren” Muallim Naci'nin yaptig1 isi, “nazimda
ve tabii ¢ok daha gii¢ olan aruzda, hem de yalniz sade ve temiz Tiirkceyi degil,
biitiin Istanbul sivesiyle Tiirk hangeresini aruza mihlayacak tarzda yapmistir”. Bu
itibarla Akif, hem Muallim Naci'yi, hem de Tevfik Fikreti “ikmal ve itmam” etmistir.
“Hem o Tiirkge nazmi, misralarinda Istanbul sivesini ve Tiirk hangeresini oldugu
gibi yasatmak isini hi¢ de herhangi bir nazariyeye uyarak, Tiirkgiiliik cereyaninin
baglangicindan sonra, o iddiaya misaller vermek ister gibi bir emelle yapmada.
Mesrutiyet'in ilanin1 miiteakip ortalig1 Servet-i Fiinun edebiyatinin hakim oldugu,
bilahare Tiirkgiiliikk ve edebiyata milliyet cereyanina bayraktarlik yapan Omer
Seyfettin ve Ali Caniplerin bile en koyu bir Servet-i Fiinun edebiyatgilig1 yaptiklari
bir zamanda Mehmet Akif [...] tam Tirkgenin tam edasini veren manzumeler
yazryordu: Yapilan isin kiymeti ve edebiyat tarihi itibariyla ehemmiyeti buradadir.”

Seviik, bu yerinde ve haksinas degerlen-dirmelerine, s6ziintii ettigi Ttirkgiiliigiin
ikinci diizleminde de devam eder. Ona gore Akif'in “Tiirk¢iiltigiindeki ikinci
mahiyet onun mahalliyet-ciligindedir; eserlerine mahalli rengi aksettirmekteki
kabiliyetindedir.” Bagka bir ifadeyle sdylemek gerekirse Seviik, Akif’i yerli ve
milli hayati canli, gercek¢i ve tiim ¢iplakligiyla anlatmas: bakimindan Tiirkgii
bulmaktadir. Ona gore Hiiseyin Rahmi'nin romanlarryla, Ahmet Rasim’in
makaleleriyle yaptig1 isi Mehmet Akif de manzumeleriyle yapmistir. O, kaleme
ald1g1 meshur manzumelerinde eski Istanbul’un bircok yoniinii, adetlerini, okulsuz
kalan Tiirk ¢ocuklarinin kiiltiir 6zlemlerini, kadin bosamalarin fecaatini, bayramda
Tiirk ¢ocuklarinin eglence tarzlarini, Abdiilhamit Devri'nin ac1 stirgiinlerini, ibretlik
hadiselerini kisaca milli hayatin tiim yonlerini canli ve gercekgi bir sekilde, adeta
birer fotograf makinesi dikkatiyle sunmustur. Seviik, Akif'in bu hayati yansitma
noktasinda son derece basarili oldugunu soyler. Hatta o, yer yer Milli edebiyatin
onemli isimlerinden Mehmet Emin’le karsilastirir. Ona gore “Tiirk Sazi'nda boyle
canli pargalar yerine miicerret mevzular vardir; orada dilenen dilenciye on para
vermemiz sOylenir. Burada ise mesela bir kiifeci cocugun hayatindaki ve nasibindeki
meraret anlatir. “Tiirk Sairiyim” diyenin siirinde Tiirk hayatindan levhalar yok: ‘Din
Sairiyim’ diyen Safahat ndaziminda ise bunlar bol bol ve kucak kucak var.”

Bunlarla birlikte Seviik, Akifin hemen her edebiyat tarihgisinin hemfikir
oldugu konular da zikreder. Sozgelimi Seviik’e gore de Akif, aruzu, Tirkgeyi
kudretle kullanan bir sanatkardir. Hatta “aruz, onun elinde tam bir balmumu
ol”mustur. Ayni sekilde o, toplumsal hayat1 gdzleme, tasvir, tahkiye ve bunlar1 en
inandirict ve samimi sekilde ifade etmede biiytik bir kabiliyettir. Onun soyledikleri

87



USUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

Akif, Tark
milletinin en

zor ve netameli
gunlerinde
“Anadolu’nun
gigneniginden
duyulan
hizunleri,
dismana

kargi yonelen
blayuk azimleri,
kurtulusa
dogrulan umutlari
ve buyuk zafer
sevinglerini, en
guzel duyan ve
gelecek yuzyillara
nakleden vatan
sairimiz oldu.

muhayyel olandan ziyade goriilendir. Ciinkii Akif,
hayalle isi olmayan, ‘her ne sdylemisse goriip de
sOyleyen’ bir sanatkardir.

Akif'i, kisa da olsa edebiyat tarihinde
degerlendiren bir bagka edebiyat tarihgisi de
Hifz1 Tevfik Gonensay'dir. Bazi noktalarda Ismail
Habip’in goriislerini tekrarladigr dikkati ceken
Gonensay, Akifi her seyden oOnce “devrinin
gec kalmis bir sairi” addeder. Ona gore Akif,
hece olciisiiniin, milli duygularin her gecen giin
kuvvetlenerek koklestigi bir donemde aruzla dini
duygular1 biitiin samimiligiyle terenniim etmeyi
tercih etmistir. Ancak Gonensay’a gore Akif, “titiz
ve itinal1 bir sanatkar” degildir. Ciinkii o, kelimeleri
Olgiip bigmekten hoglanmayan, bu yiizden de
dilinde “ara sira aksakliklara, ahenksizliklere”
diisen, “enkuvvetli, en giizel, en hiinerli denebilecek
misralarin arasina kiymetsiz, zevksiz muisralar
sikistirarak nazim dilinde muvazenesizlikler”
gosteren, bunlara mukabil “nazim teknigini
miikemmel” bilen bir sanatkardir.

Gonensay da digerleri gibi Akif'in toplum
sorunlarint 6nceledigini ve bu cercevede hayat
tablolarini canli bir surette tasvir ettigini soyler.
Ona gore Fikret nasil ki “tabiati objektif bir gozle

gormiisse, o da i¢ hayatimiza 6yle bir gozle” bakmis
ve “bize mahalle aralarindaki hayatin canli ve acikli
manzaralarin1” gostermistir. Bu noktada Gonensay, Seviik'te gordiigiimiiz gibi
onun tutumunu Hiiseyin Rahmi ile Ahmet Rasim’in yaptig1 isle iliskilendirir.

Nihat Sami Banarli ve Ahmet Kabakli ise 6ncekilere nazaran Akif'i daha da
igsellestirerek ele alir ve degerlendirirler. Bunlardan ilki, Akif'in edebiyat tarihleri
ve diger mahfillerde sair olmaktan ziyade o6zellikle ve kuvvetle bir ndzim olarak
goriildiigiinti sOyler ve buna siddetle kars: ¢ikar. Ona gore “Akif’e, tipki Namik
Kemal'e yapildig1 gibi, sol sesli kimseler tarafindan bazi hiicumlarda bulunulmus,
bir Tirk biiyligii daha, vatan g¢ocuklarinin goziinden diistiriilmek istenmigtir.”
Oysa Banarli'ya gore ‘sol sesli kimseler’ veya s6z konusu goriisii dillendirenler
yanilmaktadirlar. Ciinkii Tiirk gengligi ve milletinin ona verdigi deger bunun agik
delilidir. Bu bakimdan “Istiklal Mars1 sairi, dini-lirik siir, milli-vatani siir, yurt ve
i¢ hicranlarin dile getiren siirler vadisinde, yirminci asir Tiirk siirinin en kudretli
sanat mahsullerinden bir kismini kendi imzasiyla degerlendiren, biiyiik sanatkardir
ve Tiirk dili, onun bu dile verdigi sade, samimi ve zevkli giizellik dolayisiyla bu
saire minnettardir.”

Banarli'nin, gerek bu ve gerek diger konularda olsun, Akif’e bakisi son derece
olumlu oldugunu séylemeye gerek yok. Onun igin Akif, bir aruz ve dil ustasidir.
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Tiirk hayati, onun kuvvetli miisahadesi, tahkiye ve tasvir giicii, gliclii dili ve aruzu
ve tabii ki o siiphe edilemez samimiyetiyle yansimustir.

Banarli'ya mukabil Ahmet Kabakli ise Akifi ¢ok daha yogun ve genis bir
sekilde ele alarak degerlendirir. Kabakli'nin degerlendirmelerinde Akif’in sair mi
yoksa sadece bir ndzim mi1 oldugu sorusu higbir sekilde giindeme gelmez. Aslinda
gelmesine de gerek yoktur. Ciinkii Kabakl igin Akif, gercek manada bir vatan
ve millet sairidir. Ona gore Akif, Tiirk milletinin en zor ve netameli giinlerinde
“Anadolu’'nun ¢ignenisinden duyulan hiiziinleri, diismana karsi yonelen biiyiik
azimleri, kurtulusa dogrulan umutlar: ve biiytiik zafer sevinglerini, en giizel duyan ve
gelecek yiizyillara nakleden vatan sairimiz oldu. Edebiyatimizdan Akif’in siirlerini
cikarirsaniz, Canakkale sehitlerinin o essiz dayanisindan ve bir tilkeyi goniil birligi
ile kurtaran milletin sahlanisindan elde yalniz birkag satir inilti kalacaktir. Mehmet
Akif, I. Diinya Harbi ve Kurtulus Cag1 Tirkligiinti hiizlin, umut ve sevingleriyle
temsil ve terenntim eden benzersiz bir sairimizdir.”

Bu hakli konumlandirmanin yaninda Kabakli, Akif'in sanatgi tavri iizerinde
de genisge durur. Ona gore Akif, toplumu 6nceleyen, toplum ve millet i¢in sanatin
icra eden bir sahsiyettir. O ne bir Hasim, ne bir Hamit, ne de bir Servet-i Fiintin
sairidir. Clinkii o, ne Hasim gibi “miiphem duygular”a, ne Hamit gibi “yiice ve
fizikotesi kavramlar”a ve ne de Servet-i Flintincular gibi “stislii hayaller”e yer verir.
O, her gordigiinii dogrudan dogruya, lafi dolandirmadan agikga soyler. Kabakls,
Akif'in bu tavrindan hareketle onun igerik yoniinden realist, bicim bakimindan ise
parnasist sayilabilecegini, hatta “gogu siirlerinde realistleri de asip Natiiralistlerle
birles”tigini sdyler.

Sonug

Tiirk kiiltiir, siyaset ve edebiyat tarihinde derin izler birakmus bir sahsiyet olan
Mehmet Akif, hem yasadigi donemde, hem de 6liimiinden sonra yayimlanan edebiyat
tarihlerinde genisce yer bulmus ve cesitli yonleriyle ele alinarak tartisilmistir. Bu
acgidan hareketle edebiyat tarihlerindeki Akif algisina bakildiginda onun, 6zellikle
edebiyat tarihgilerinin diinya goriisleri, tercihleri, dine kars1 tutumlar1 ve buna
benzer diger saiklerle ele alindig1 ve konumlandirildif1 soylenebilir. Bagka bir
ifadeyle dis diinyada yasamus tek bir Akif vardir; ancak edebiyat tarihlerine bakildig1
zaman bunun daha da gesitlendigi dikkati ¢eker.

Bu cesitlenmelerin ilki, kuskusuz ideolojik yap1 noktasinda kendini gosterir.
Buna gore Akif, kimine gore gerici, tutucu bir sair, kimine gore Islamci bir sair,
kimine gore dini veya dindar bir sair, kimine gore vatan ve millet sairi, kimine
goreyse de Islami-milliyetci bir sairdir. Sayilan tiim bu sifatlar veya benzerlerinin,
s0z konusu edebiyat tarihlerinde onun icin kullanildig1 rahatlikla sdylenebilir. Bu
sifatlar1 kullananlardan biri olan Ismail Hikmet Ertaylan’in, bu konuda Akif'e karst
takindig1 tavri ve onu degerlendiris bigimi, 6zellikle vurgulanmalidir. Gergekten
de Ertaylan, bu konuda Akif'e kars: son derece onyargili, insafsiz ve acimasizdir.
Onun degerlendirme tarzi ve tavrinda bir edebiyat tarihgisinde olmasi gereken
oOl¢iitlerin tamaminin ortadan kalktig1 net bir sekilde soylenebilir. Ertaylan’a mukabil
digerlerinin tavri ise daha mutedildir. Ancak burada da bir nokta dikkati ¢eker. O da
ideolojik yakinligin veya akrabaligin dogurdugu icerden veya hissi degerlendiristir.
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Bu tarz degerlendirmeler de anlasilacag: gibi olan1 degil, daha ziyade arzu edileni
veya goriilmek isteneni gizer.

Edebiyat tarihlerinde dikkati ¢eken tartismalardan bir digeri de Akif'in
sanatkarligir konusudur. Gergi bu noktada tartisma daha ¢ok ndzim mi, sair mi de
yogunlasiyor. Bunlarin disinda kalan konularda tam bir ittifakin oldugu sylenebilir.
Ozellikle onun bir dil ve aruz iistad1 oldugu, veznin ilk kez onun elinde bu kadar
islevsel bir hal aldig, sade Istanbul Tiirkgesini kullandig1, gozlem kabiliyetindeki
basarisi, tasvir ve ifadedeki kudreti biiytiik 6l¢tide kabul edilerek sdylenir.
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FUZULI'DEN OGRENDIKLERIM
YAHUT KUZE EYLEN
TOPRAGIM

PROFE. DR. ALi IHSAN OBEK

7

Klasik Tiirk edebiyati sair ve yazarlarini, edebi sahsiyet ve kabiliyetleri
cercevesinde tabaka tabaka tasnif edip her birini ayr1 ayr1 degerlendirmek, bir yere
konumlandirmak ¢ogunlukla isabetli ve belki ilm1 bir tutum dahi olmayabilir; an-
cak edebiyat tarihgilerinin -hemen hemen ittifakla— miistesna bir yer tahsis ettikleri
sahsiyetler bu ihtiyati yaklasimin elbette disindadir.

Sadece divan edebiyatiin degil, biitiin bir Tiirk edebiyatinin en biiyiik birkag
sahsiyeti arasina girebilmis Fuzuli, eski edebiyat¢i bazi tistatlarin degerlendirmesine
nazaran birincilik tahtin1 Ali Sir Nevai'ye kaptirmis, yahut, selefiyle paylasmis bii-
yiik bir sairimizdir. Fakat Istanbul merkezli Tiirkce s6z konusu oldugunda, Ali Sir
Nevai'nin kullandig: Tiirkgenin biraz “dogulu” kagmasi dolayisiyla midir bilinmez,
divan siirinin elan dahi goniillerdeki hiikiimdari hig stiphesiz Fuzuli'dir.

Ne var ki her biiyiik sahsiyet gibi Fuzuli de bir¢ok inceleme ve etiide konu
olmus, hakkinda yazilmas1 gerekenler hemen hemen yazilmis biiyiik degerlerimiz-

* Trakya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dekan.
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Sadece divan
edebiyatinin
degil, batun bir
Turk edebiyatinin
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sahsiyeti arasina
girebilmig

Fuzuli, eski
edebiyatci bazi
ustatlarin deger-
lendirmesine
nazaran birincilik
tahtini Ali

Sir Nevai'ye
kaptirmis,

yahut, selefiyle
paylasmis buyuk
bir sairimizdir.

dendir. Bununla Fuzuli'ye (ve baska bir sahsiyete)
dair sdylenmesi gereken her sey soylenmistir de-
mek istemedigimizi belirtmeliyiz; demeye calisti-
gimiz, bu yaz1 dyle bir amaca hizmet etmek {izere
kaleme alinmis degildir. Diger ifadeyle bu yazida,
Fuzuli’'nin {inlii baz1 beyitlerinde ifadesini bulan
agk anlayis1 (ve oncesinde, deginilmesi gereken bir-
kag didaktik misrasi)na dair genel bir degerlendir-
me yapmakla yetinecegiz.

Her seyden once Fuzuli Tirk edebiyatinin
deha sairi olup da ona dair yazilan eserlerin ka-
hir ekseriyetinin “hayati hakkinda ¢ok az bilgimiz
vardir” diye baslama nedeni siddetle merak edilesi
sair(i)dir. Ancak belirtmek lazimdir ki hayatindan
¢ok hayat hakkindaki duygu ve diisiincelerini, du-
rusunu misralarinda hayranlikla ve kafi miktarda
goriiyoruz; birkag ornek verilecek olursa:

Fuzuli’'nin diisiincesinde insan her seyden
once fani oldugunu bilecektir; diinya ve ona ait ne
varsa, Ozglin ifadesiyle diinya ve mafihaya asla bag-
lanmayacak ve sahip oldugu mal miilk, makam
mevki...nin sehvetine kapilmayacak, ne bunlarin

varligina sevinecek ne yokluguna yerinecek; en biiyiik zenginligin kanaat oldugu-
nu miidrik, bir lokma bir hirka ile kanaat etmeyi prensip olarak benimseyip iftihar
ettigi fakrini asil saadet kabul edecek; “her geday1 Hizir goriip her sahsa dervisane
bakacak” ; hasili, hakikatte metelige kursun atan biri olsa bile kendini Karun adde-
debilme erdemini gosterecektir:

Menem ki kifilesaldr-1 karban-1 gamem
Miisdfir-i reh-i sahrd-y1 mihnet u elemem
Hakir bakma bana kimseden saginma kemem
Fakir-i padiseh dsi geday-1 muhtesemem

Ne miilk ii mal bana cerh verse memniinem
Ne miilk i malden dvdre kilsa mahziinem
Egerci miiflis ii pest u muhakkar u diinem
Demddem 6yle hayil eylerem ki Kariinem




Miisterek Dogu medeniyetindeki klasik diisiinceye gore diinya (ve mafiha)ya

higbir sekilde giiven olmaz; zira s6z gelimi diinya, hile ve aldatma tistad: bir koca-
karidir; onun karsisinda er gibi davranmalidir:

Ey Fuziili dehr zélinin firibinden sakin
Olma gafil er gibi depren isin merddne tut

Israrla belirtilmelidir ki —az yukaridaki dizeleri cinsinden sdylenmis bir¢ok
misraina nazaran—diinya ve mafihay1 onemsememek miihim bir meziyettir fakat bu
asla kafi degildir: Asil meziyet, diinya ve mafihanin ne idiigiinii dahi bilmemek,
tanimamak, orali olmamaktir; iste bu, Fuzuli dilince irfanin ta kendisidir:

Hikmet-i diinyd ve mifiha bilen drif degil
Arif oldur bilmeye diinyd ve mafihd nedir

Kimi sozleri iisttinkorii degerlendirildiginde —~haddizatinda diinyanin gocuk-
lar1 olan— insanlara karsi giiven duygusu gelismemis ve asir1 siipheci diye nitele-
nebilir; fakat bu sozlerle hakikati resmetmektedir aslinda: Vefali olmak ¢ok zordur,
her zaman ve her yerde vefali olmak ise hemen hemen miimkiin degildir; o nedenle
besger, gercek vefa sahibinin sadece ve sadece EI-Vifi oldugunu idrak etmelidir:

Vet her kimseden kim istedim andan cefd gordiim
Kimi kim bivefd diinydda gordiim bivefd gordiim

Yukarida gordiigiimiiz;
Fakir-i padiseh dsi gedd-y1 muhtesemem

vecizesinin sahibi Fuzuli, yeri gelir padisah, sah ve sultanlarla kendini ve belki
siradan bir insan1 karsilastirmakla yetinmez, gergek sultanligin s6z sultanligr oldu-
gundan hareketle carpici tahlillerde bulunur: Padisah dedigin nedir ki... Bir sehri/
iilkeyi fethetmek icin altindan glimiisten paralarla asker tutar; fitne fesadin envaini
cikartip o yeri iggal eder; aldig1 yer emniyet ve dogruluktan nasibini almamus, kar-
makarisik bir yerdir iistelik; istikrar1 olmayan felek, adeti {izere bir giin gelip de
tersine doniince sultanin kendisi de, askeri de, tilkesi de yok olur gider!.. Ama don
de ben dervisin sultanligina bak: Soztimiin feyzi bereketiyle nereleri fethetmiyorum
ki! Benim her bir soziim bir savascidir; Allah’in yardimiyla vardig her yeri, kara
deniz demeden, fetheder; ¢abasi, nereye gitse vergi ve maas da istemez; fethettigi
yerlerde kimseciklere zarar1 dokunmaz; felek de istedigi terslikte donsiin, s6z as-
kerlerime higbir tesiri dokunamaz... Velhasil sultanlar —alemden elini etegini ¢ek-
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Ama don de

ben dervisin
sultanhgina

bak: S6zUmun
feyzi bereketiyle
nereleri fethetmi-
yorum ki! Benim
her bir s6zim

bir savascidir;
Allah’in yardimiy-
la vardigi her
yeri, kara deniz
demeden, fethe-
der; cabasi,
nereye gitse
vergi ve maas

da istemez;
fethettigi yerlerde
kimseciklere
zarari dokunmaz;

N

mis, kanaati ta¢ edinmis olan— benden uzak dursun;
onlarin saltanati gegicidir, baki olan bizimkidir; ii¢
giinliik rizik icinse bakilerin fanilere kole olmasin-
dan Allah’a siginirim:

Padisdh-1 miilk dindr u direm riisvet verip
Feth-i kisver kilmaga eyler miiheyyd leskeri
Yiiz fesid u fitne tahrikiyle bir kisver alir

Ol dahi dsdr-1 emn u istikametten berl
Gdsteren sdatte devrin-1 felek bir inkildb

Hem 0zii fan? olur hem leskeri hem kisveri

Gor ne sultanem men-i dervis kim feyz-1 siithan
Eylemis ikbalimi dsdr-1 nusret mazhar

Her soziim bir pehlevandir kim bulup te’yid-i Hak
Azm kaldikta tutar tedric ile bahr u beri

Kanda kim azm etse mersiim u mevdcib istemez
Hans1 miilkii tutsa degmez kimseye silr u seri
Payimal etmez am dsib-i devr-i rilzigdr
Eylemez te’sir ana devrin-1 cerh-1 cenberi
Kilmasin diinydda sultanlar bana teklif-i cild
Bes durur basimda tevfik-1 kandat efseri

Her cihetten farigem dlemde hdsi kim ola

Ruzk iciin ehl-i beka ehl-i fendnin ¢dkeri

Fuzuli'nin, insanin mal miilk ve diinyalikla

iliskisine dair birgok s6zii, misrai vardir; ancak asagida sunacagimiz dizeleri “fazla

soze hacet yok” dedirtecek kabildendir: Ey insanoglu! Gergekte Allah’a kulluk igin

yaratilmigsin. Ne zamana kadar nefsinin istekleri, yemek i¢mek pesinden kostura-

caksin; ibadetten nefret edip kulluktan uzaklasacaksin; sabah aksam ibadet yeri ola-

rak mutfagl, ziyaretgah olarak da kenefi belleyeceksin?! Bunun igin mi yaratildin?!

Allah’in sana olan emri bu mudur?!

Nice bir nefs temenndistyla

Yemek ii icmek ola dilhdhin
Eyleyip ziihd ii vera’dan nefret

Tdat-i Hak'tan ola ikrahin

Ma’bedin matbah ola sidm ii seher

Miisterdh ola ziydretgdhin

Bunun icin mi olupsun mahlitk
Bu mudur emri sana Alldh’'in
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Eski Tiirk edebiyati uzmani bazi hocalari-
miz i¢in “divan siirini [halka] sevdiren adam” de-
nir; bunu klasik sairlerimize uyarlayacak olursak
“Fuzuli, divan siirini —gliniimiiz insanina— sevdiren
sairdir.” diyebiliriz. Bizce bu, Fuzuli s6z konusu
oldugunda mutlaka belirtilmesi gereken bir nokta,
daha Otesi, sairin teslim edilmesi gereken hakkidir.
Elbette bununla “Fuzuli, divan siirini torunlarina
sevdirmek maksadi giittii.” demek istemiyoruz; fa-
kat o, bir taraftan siirlerini yazarken ote taraftan bu
sevdirme isini de bir sekilde yahut tiirlii yollarla ba-
sarmistir. Bunu da, yukaridaki misralarinda ifade
ettigi s0z ve soziin kuvveti/biiyiisii ile yaptigin dii-
siiniiyoruz. Bagka bir ifadeyle sozii askla soylemek
ve agki —biiyiik bir i¢tenlik ve kusursuz bir {islipla—
soze dokebilmekle yapmistir denebilir.

Ote yandan, onemle belirtmek lazimdir ki
“Fuzuli’nin sairlik disinda bir tek alamet-i farikasi

“Fuzuli, divan
siirini —gunumuz
insanina—
sevdiren gairdir.”
diyebiliriz. Bizce
bu, Fuzuli

s6z konusu
oldugunda
mutlaka
belirtiimesi
gereken bir
nokta, daha otesi,
sairin teslim
edilmesi gereken
hakkidir.

nedir?” muhtemel sorusuna verilecek bir tek cevap olursa o “alimligidir” olacaktir;

ama o kuru bir alimligi de asla tasvip etmemistir.

Siirin temeline bile ilmi koyan Fuzuli, ok dnemsedigi ilmi kutsamamus, aksi-

ne sorgulamis ve karsilastirmaya tabi tutmustur. S6z gelimi su kitasinda bilginin,

teknolojinin, kiymetini bilmeyenlerin, suiistimalcilerin eline ge¢mesine siddetle

mubhalefet eder. Merhametten, insaftan, insaniyetten nasiplenmemis kisilerin/top-

lumlarin bilgi ve teknolojiden yana yoksun kalmas: daha miireccahtir ona gore.

Ama iyi bilinmelidir ki fitne fesat, kargasa ve savaslarin asil sorumlusu da Allah

korkusu tagimayan alimlerdir:

Ey muallim dlet-i tezvirdir esrdra ilm
Kilma ehl-i ilme ta’lim-i madrif zinhar

Hile iciin ilm ta’limin eden miifsidlere
Katl-i dm igiin verir celldda tig-1 dbdar

Her ne tezvir etse ehl-i cehl ana olmaz sebat
Mekr-i ehl-i ilmdir asl-1 fesdd-1 riizigar

Su kitasina nazaran dzge bir dlem olan siir, Ogretici, terbiye edici 6zelligiyle hig

yoksa tas kalpleri yumusatir; o nedenle siiri tanimayan, siirden nasiplenmemis ilmi

ve ilim adamini da elestirir:
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Hiredmendi ki ddim dlem-i ilm icre seyr eyler
Esalib-i fiiniin-1 si’rden elbette gafildir
Mezak-1 si'r hem bir izge dlemdir hakikatte
Iki dlem miisehhar eylemek gayet de miiskildir

Kimi zaman mesela zavalli medrese miiderrisiyle meyhanedeki bir gtizeli ya-
ristirirkenki tutumu da zimnen bdyledir: Miiderrisin bin sunumuna meyhane giize-
linin sundugu kadehi tercih eder:

Medrese icre miiderris verdigi bin dersten
Yeg durur meyhdnede bir cam sunmak bir giizel

Bu, tasavvuf gesnili, biraz da kapali duran bakisi, baska sozleriyle anlamaya
calisildiginda sebep net olarak anlasilir: Ihtisas alanindaki bilgisini inkara hacet yok
ama medrese hocasi her seyden once ask ilmi cahilidir:

Fakih-i medrese ma’zilrdur inkdr-1 ask etse
Yok 6zge ilmine inkdrimiz bu ilme cihildir

Ve nihayet ilmi bir kiyl ii kal derekesine indirdigi vakit, tahmin edilmelidir ki il-
min karsisina yenilgiyi hi¢ tatmamuis bir rakibi, ask: ¢ikarmistir; hakiki yiikselmenin
ancak askla miimkiin olacagin soyler:

[lm kesbiyle paye-i rif at
Arzii-yi muhél imis ancak
Ask imis her ne var dlemde
1lm bir keyl di kal imis ancak

Fuzuli, 6vgii ve sovgii ifrat ve tefritinden kaginmis, kendine 6zge bir revis bul-
mus sairdir; katman katman isledigi ask konusunda adeta ihtisas sahibidir. Sozii
hep askla soyler, asikane soyler:

Benden Fuziili isteme es‘dr-1 medh u zem
Ben dsikim hemise soziim dsikanedir

Sevgiliye olan askini, derin sevgi ve bagliligini anlattiginda imrenmeyen, hatta
kiskanmayan muakkip divan sairi birakmamistir denebilir:

Can ii dil kaydini cekmekten 6ziim kurtardim
Can candneye ettim dili dilddra fedd
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Bin cin olaydi kds men-i dilsikestede
T4 her biriyle bin kez olaydim fedd sana

Yilda bir kurban keserler halk-1 dlem 1yd iciin
Dembedem sdatbesdat ben senin kurbanimam

Hasili, aska dair sozleri bitmez tiikenmez, ama aski tekerleme edasiyla tarifi

essiz bir sehl-i miimtenidir:

Cant kim candni igiin sevse candnin sever
Canu iciin kim ki cAndnin sever canin sever

Diger taraftan ask1 anmadan da aski anlatmis sairdir: Siirekli aglayan gozlerine
uyku haramdir; gece giindiiz goziinii goge dikmistir:

Gozii yaslularin halin ne bilsin merdiim-i gafil
Kevdkib seyrini sebtdseher biddr olandan sor

Daha acik ifadeyle... Sadece sikintili bir hali yoktur, sikintisini séze dokiip
dokmeme konusunda da ¢ok zorlanmaktadir: Binlerce sikintisindan dem wvur-
dugu esnada ayr1 bir derdinden 6zellikle bahseder, ama el alemin kinamasindan

cekinmeden de edemez:

Goniilde bin gamim vardir ki pinhdn eylemek olmaz
Bu hem bir gam ki él ta’mindan efgan eylemek olmaz

Fakat ‘el alem ne der?’ kaygisindan gecip ‘ne derlerse desinler’ noktasina gel-
mesi zor olmaz lakin bu halde de halka feryat figaniyla rahatsizlik verdigi icin tizii-

liir:

Perisan halk-1 dlem dh ii efgan ettigimdendir
Perisin oldugum halki perisin ettigimdendir

Her biiyiik sair gibi onun da nazarinda ask aslinda bir sirdir; basi kesilmek
pahasina dahi olsa bu sir ifsa edilmemelidir:

Riz-1 agkin saklarim dilde nihin ey serv-i ndz
Gitse bagim sem” tek miimkiin degil ifsd-y1 rdz
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Omiir boyu saklanmasi lazim gelen bir sirrin ifsa edilmemesinin basli basina
bir dert, bir beld oldugunu da layikiyla miidriktir ama buna ragmen bu yolda biiyiik
azim ve sebat gosterir; ask yolunda karsilasacagi her tiirlii kaza belaya riza gosterir:

Viiciidum ney gibi siirdh siirdh olsa éh etmem
Muhabbetten dem urduk incimek olmaz belaldrdan

Zaten gonlii de askin her tiirlii haline, keder ve elemlerine karst idmanhdir
¢linkii daha dogustan paramparca yaratilmistir:

Muharrirler yazanda her kime dlemde bir riizi
Bana kismet dil-i sad pédreden bir pdre yazmuglar

Hayat1 boyunca yakalandig: tek bir dliimciil hastalig1 vardir fakat tabip mer-
hem kabul etmez:

Ask derdiyle hosem el cek ildcimdan tabip
Kilma derman kim helikim zehri dermanindadir

Ciinkii ona gore her hastaligin bir ¢aresi var ama askin yoktur:
Ne miiskil derd olursa bulunur dlemde dermani
Ne miigkil derd imis askin ki dermdn eylemek olmaz

Ask belasinin asig1 sagalttigina, saglikli bir insan kildigina kaildir; o nedenle
bu derdine care olacaklari (!) reddetmekle kalmaz, aleni bir diisman olarak niteler:

Ask derdiyle olur dsik mizdct miistakim
Diismenimdir dostlar bu derde dermdn eyleyen

Her nasilsa bir iki kez —el-cek tesmiye ettigi— tabibe teslim edilmisligi olmussa
da umutsuz vaka diye raporlandigini iddia eder:

El cekip kat’-1 nazar kilmus ildcimdan tabib
Bildi gityd kim hardb-1 nergis-i fettdninam

Pengelestigi (zannolunan) bu hastaliktan kurtulup sagalmas: (!) igin son care
olarak en ulu dergaha, Kabe’ye goétiiriiliir, fakat anda dahi mutat dualara kendince
bir meal getirip ins ii cinni sasirtir:

Yd Rab beld-y1 ask ile kil dsind beni

Bir dem beld-y1 agktan etme ciidd beni
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Az eyleme indyetini ehl-i derdden
Ya'ni ki ¢ok beldlara kil miibteld beni

Fuzuli'nin agka dair s6zleri hep bu minval {izere sylenmis degildir; ask vadi-
sinde gohret olmus kahramanlari da meyddn-1 da’viya davet eder:

Esir-i derd-i ask u mest-i cam-1 hiisn ¢ok amma
Biziz meshiir olan Leyli sana Mecnun bana derler

gibi sozlerle, yiizyillarin olusturdugu edebi gelenegin kah gercek kah muhay-
yel ask kahramanlarini unutulmaz misralarla terenniim eden sair, onlarin hayriilha-
lefi oldugu, onlarla adeta rekabete girdigi, bazi bazi —biyik altindan giilerek— onlar1
valih {i hayran biraktigini iddia ettigi... zamanlarda bile inandiric1 goriiniir:

Ask namilsu men u Mecniin'a diismiis licerem
Gam yiikiin ¢ekmekteyiz ben bir zamdn ol bir zaman

Mecniin oda yandi su’le-i dh ile pik
Viamik suya batt eskten oldu heldk
Ferhid hevesle yele verdi 6mriin

Hak oldular anlar menem imdi ol hik

Bende Mecnun'dan fiiziin asiklik isti‘ddd: var
Asik-1 sadik menem Mecniln'un ancak adi var

Yazanda Vimik u Ferhdd ii Mecnun vasfin ehl-i derd
Fuzili adim gordiim ser-i tiimara yazmugslar

Benim miiderris-i ilm-i ciinun kant Mecnun
Ki bir murdd ala devrimde istifade ile

Bazen hizin1 alamaz ve biraz da kendi sun‘u/eseri olan meshur ask kahraman-
larini —alaya alircasina— bir gazelde pes pese mat eder:

Olsayd: bendeki gam Ferhdd-1 miibteldda
Bir dh ile verirdi bin Bisiitiin"u bdda

Verseydi dh-1 Mecnun feryddimin saddsin
Kug mu kardr ederdi bagindaki yuvada
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Ferhid'a zevk-1 siiret Mecniin'a seyr-i sahrd

Bir rihat icre herkes ancak benim beldda

Ask kahramanlariyla kah tek tek kah cem’an hesaplasan Fuzuli, goziinii havaya
diker ve biitiin bir dogu geleneginde as181n yegane sembolii olan biilbiile nice nice
damlar, duzahlar kurar, s6z oyunlariyla onu dahi derkafes eyleyip sesini keser:

Ehl-i temkinem beni benzetme ey giil biilbiile
Derde yok sabr1 onun her ldhza bin feryidi var

Ey Fuzilli kilmazam terk-i tartk-1 ask kim
Bu fazilet sahib-i ehl-i kemil eyler beni

sozleriyle kendini sadece saglikli insan kildigina degil, ehl-i kemal eyledigine
dahi inand1g1 agk yolundan 6liimii halinde bile ayrilmayacagini vasiyet eder:

Ey Fuzillf ¢iksa can ¢ikmam tarik-1 agktan
Rehgiizir-1 ehl-i ask tizre kilin medfen bana

Ve nihayet, askin behresinden nasibini almamis ehl-i zahiri mezar1 basinda
dahi istemez; mezartasini onlara ta’ne tasi kilar:

Gelme kabrim iizre ey ask icre ben tek olmayan
Ta‘ne tasidir sana seng-i mezdrimdan sakin

Ask i¢in giizelligi 6l¢ii alir. O, “Allah giizeldir ve giizel[lig]i sever” diisturunca
sadece giizelin sevdalisidir; ancak, bu inceligi fark u derk edemeyenlerle de -Hafiz’a
selam gondererek- tartismaya girmez, adeta kestirip atar:

Secdedir her kanda bir biit gorsem dyinim benim
Hah kafir hah mii’min tut budur dinim benim

Aski, beserl mi ilahi mi yahut her iki surette ve i¢ ice mi islemisligi hususunda
iistatlar1 bile miitehayyir birakmigtir; ancak derin, mukaddes ve ulvi olduguna hig-
bir stiphe birakmamistir. Onun nazarinda asik —gonliiniin derinliklerinde gizledigi-
sevgilinin ancak hayaliyle teselli bulur, vuslati asla istemez, ona sadece ve sadece
nazartyla dokunabilir:
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Ey Fuzilli hilblar vaslina eylersin heves
Gilyiya bilmez misin vasl i¢re hicran oldugun

Hayal-ile tesellidir goniil meyl-i visal etmez
Géniilden tagra bir yiar oldugun dsik haydl etmez
Asika ancak tasarrufsuz temdsidir garaz

Bir bagka ifadeyle cismen sevgilinin yaninda degil ve fakat gonlii her an onun-
ladar:

Asiyan-1 murg-1 dil ziilf-i perisanindadir
Kanda olsam ey per? gonliim senin yanindadir

Zaman zaman sanki vuslat ister ve vuslati gerceklestirmis goriiniir; ama haki-
katte boyle degildir: Cok zayif da olsa, her vuslat diistincesinde/ihtimalinde hemen
tedirgin olur ve vuslat sonras1t mukadder olan ayrilik tedbirini vuslat 6ncesi gekin-
meden alir:

Yaktim tenimi vasl giinii sem’ tek amma
Bil kim bu teddriik seb-i hicranin iciindiir

Sira, afet-i devran oldugu anlagilan sevgiliye ilan-1 agk etmeye gelince, tabir
caizse isin rengi degisir, ya adeta buharlasir yahut dili tutulur:

Dedim ahvilimi canina kilam arz vel?
Gorebilmem Oziimii anda ki cdnan goriiniir

Istedim ol méha arz-1 hl edem hayret bana
Oyle galib oldu kim bir soz mecéli kalmad:

Peygamber’e olan, tartiya gelmez sevgisi de elbette ki agk derecesindedir. Nice
parlak manzumeyle baghligini arz eyledigi Peygamber'i askla andig1 bir sirada
sOyle bir beyit irat eder:

Destbiisi drziisuyla oliirsem dostlar
Kilze eylen topragim sunun aninla ydre su

Yani: Peygamber’in elini 6pmek arzusuna nail olamazsam sayet, ben 6ldiikten
sonra, topragimdan bir testi yapin, i¢ini suyla doldurun ve O’'nun mezarina serpin:
arzum yerine gelmis olacaktir!
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Biiyiik bir memnuniyet ve imrenmeyle belirtelim ki, Fuzuli'nin ydr diye andig1
Peygamber’e olan derin sevgisini, yiizyillar sonra da olsa, bu topraklarin ¢ocuklari
dogru okumus ve beyit formatinda biraktig1 vasiyetini yerine getirmislerdir. Insanin,
iclerinden biri yahut hocalar1 olmay1 ¢ok arzuladig1 bu salih torunlarin —internette
de dolasan— kutlu yolculuklarinin huladsas: sudur: “Divan edebiyatinin en biiytik
sairlerinden biri olan Fuzuli'nin Su Kasidesi’'nde dile getirdigi vasiyeti Trabzonlu 6g-
renciler tarafindan gergeklestiriliyor. Trabzon 88. Y1l Cumhuriyet Anadolu Lisesi
Edebiyat Kuliibii 6grencileri Fuzuli'nin vasiyeti olan siirindeki arzusunu yerine ge-
tirmek i¢in Irak’taki mezarindan toprak getirtti. Getirilen topragin Bayburt'ta testiye
dontisecegi aciklanmisken Bayburt'ta son ¢dmlek ustasinin vefat etmesi dolayisiyla
testi ¢ini seklinde Kiitahya'da yapilacak... [26 Nisan 2012]”
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TASAVVUF VE TURK SiiR
DILINDE “DERIN YAPI”

PROF. DR. OMUR CEYLAN'

rap yarimadasinda dogan tasavvufi diisiincenin; din, dil, irk ayrim
gozetmeksizin ne varsa oniine katip biiytiik bir giiriiltiiyle aktig1 iki ana
mecra dikkati geker. Bunlardan biri Endyiliis gibi hayranlik uyandirict
bir medeniyete yol verecek olan Kuzey Afrika cografyasi, digeri ise Zerdiist Pers
topraklar: {izerinde adeta piserek ulastig1 Tiirk Asya’sidir. Basta Berberiler olmak
tizere zamanla Araplasan Afrika kavimleri, yalniz Akdeniz’in kars1 yakasindaki
Avrupa kiyilarini fethetmezler; bes asir siirecek Iber Yarimadast maceralarini Tbni
Arabi gibi bir tasavvuf dehas ile taglandirirlar. Hoca Ahmet Yesevi'nin Tiirkistan
bozkirinda kurdugu nefes ordusu ise hemen hemen ayni siire zarfinda ¢ok daha
uzun bir yol kat ederek Balkan nehirlerinin mahzun kiyilarina ulasir.
Tasavvufun es zamanli olarak siirdiirdiigii bu iki muhtesem yolculuk,
glizergahindaki diller, milletler ve kiiltiirler tizerinde derin ve girift izler birakir. Orta

ve Yeni Caglar boyunca Arap, Fars ve Tiirk dillerinin resmi medeniyet dilleri olarak

* Istanbul Kiiltiir Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii Ogretim Uyesi.
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tiim Islam cografyasinda kabul gérmesi, ard1 arkasi kesilmeyen Islam fiituhatinin
askeri sonuglarindan biri degil; bu fetihlerin getirdigi ekonomik ve moral rahatlikla
gelisme firsat1 yakalayan bilim ve sanatin basarisidir. Dogrusu biitiin bu zamanlar
boyunca bilim ve sanat i¢in doldurulan hicbir hokka, kesilen hicbir kalem de
tasavvuftan biisbiitiin uzak degildir. Arapganin Kuran dili olarak niifuzu kolaylikla
tahmin edilebilirse de bugtiin hala Halep Emevi Camii'nin mihrap kitabesini siisleyen
Nabi dizeleri veya Saraybosna’daki tarihi dehliz kafelerinin duvarlarina kazimnmis
Hayyam rubaileri ¢ok kimse igin sagirticidir. Hatta ytizyillardir kesintisiz faaliyet
gosteren ve miiritleri bugiin artik yalniz Arnavutlardan miitesekkil olan Prizren
tekkelerinde, -eger Osmanli harflerini okuyabiliyorsaniz- bugiin de sizi karsilayacak
olan Seyh Galib’den bagkas1 degildir:

Ikrarimiza ser veririz ahde kaviyiz

Biz Sih-1 Veldyet kuluyuz hem Aleviyiz

Miisliimanlarca “Nazm-1 Celil” denen ve Allah tarafindan bir dil mucizesi
olarak gonderilen Kur'an-1 Kerim ile kendisini Arap diliyle konusanlarin “en fasihi”
olarak takdim eden Hz. Peygamber’in varligy, ilahi bir iletisim araci olarak dile sayg1
gosterilmesini biitiin Miisliimanlar icin bir vecibe kilar. Tasavvuf ise yerytiziiniin
tim Ogretileri gibi “dil”i adeta takdis edercesine onemser. Zira her ne kadar
“kest”e (sezgiye) ve “hal”e dair bir diisiince sistemi oldugu kabul edilse de varligin
tarihgesini “s6z”le baslatan sufiler, ilk “nefes”in aslinda bir s6z oldugunu ve insan
dahil tiim kainatin da ruhen s6zden ibaret bulunduguna inanirlar. Nitekim Yunus
goziiyle bir defin merasiminin tasviri, yalnizca su misradan ibarettir:

“Soz 1ss1 sozin alur, sret toprakda kalur”

Kendisine ayn1 zamanda bir bilim dili gelistirmek durumunda olan Anadolu
tasavvufu, c¢ogu zaman “kus dili/mantiku’t-tayr” tabiriyle tanimlanan bir
“1stilahlar ve remizler liigati” kullanir. Baz1 maddelerini kimi zaman siir dilinin
de odiingledigi bu liigatin terim 6zelligi tasiyan kismi, standart dildeki anlamlari
ciddi bi¢cimde genisletilmis yahut onlardan tamamen kurtarilmis, daha ¢ok Arapga
ve kismen Farsca sozciiklerden olusur (bade, beka, cem’, dilber, gayret, hased,
isbat, kahr, murad, vecd, yakaza vb.). Remiz maddeleri ise tasavvufun Anadolu ve
Balkanlar’daki macerasindan yadigar, ¢cogunlugu Tiirkge sozciiklerden ibarettir ve
bu sozciikler de liigat anlamlarindan hayli uzak manalar1 karsilamak tizere tekrar

insa edilmis dil birimleridir (agag, as¢i, ceviz, elma, kdy, nevruz, put, sehir, ziilf
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vb.). Fakat sanildig1 gibi tasavvufun asil basarisi

bahsettigimiz bu liigat ve liigat ¢evresinde verilen Fakat Sanlldlgl
eserler degildir. Bir 6greti olarak tasavvufun biitiin g|b| tasavvufun
glcli ve cazibesi, “samimiyet”inde gizlidir. Bu asil ba§ar| S|
samimi ve teklifsiz tavri sayesindedir ki kus dilli bahsettigimiz bu
eserlerin kendilerinden daha ziyade, kendileri Iugat ve |ugat
araciligr ile kurulmus ve toplumun c¢ok farkl Qevresinde
kesimlerince paylasiimis “degerler manzumesi” verilen eserler
etkilidir. degildir. Bir

Bireyi topyek(in doniistiiriip sekillendirmeye ogreti olarak
talip olan tasavvufun, formasyon araci olarak tasavvufun batln
“nazm”1 se¢mesi de elbette bir tesadiif degildir. gucu ve cazibesi,
Biiyiik iddiasi1 destekleyen bu tercihi, halk “Samimiyet”inde
arasinda yayginca kullanilan ve tasavvufi degerler nglIdIr

golgesinde tesekkiil ettigi siiphe gotiirmeyen

darb-1 mesellerden Mesnevi'ye, kelam-1 kibarlardan Hamriye Kasidesine, miirsel
mecazlardan Hiisn ii Ask’a uzanan genis bir yelpazede akis bulur. Tasavvufi egitimin
yaygin ve baslica enstriimani olarak siir, immi miintesiplerin hafizalarindan ihvan
meclislerine sizarken entelektiiel zihinlerden de her tiirlii bilim dalina ait esere
niifuz eder. Boylece zamanla yetisen ve siiri hayatin tabii bir parcas: kabul eden
nesiller i¢in tasavvuf, yalniz bir ruhani 6greti degil ayni zamanda giimrah bir sanat
pinaridir.

Zahire ve sekil taassubuna ciddi direng gosteren tasavvufi Ogreti, batin
diyarlarina ulasmak i¢in yegane kilavuz olan “hayal”e ugsuz bucaksiz bir iklim vaat
etmeyi de ihmal etmez. Siirin giiciinii ve hayalin kanatlarimi 6diingleyen tasavvufun
artik ihtiyaci olan tek sey bir “kutup kavram”dir: A $ K. Ask, kendisi etrafinda
oriilen ve liigatlerin 6l¢iilebilir degerlerle tanimladig: tiim manalari, manasiz kilacak
bir boyuta yiikselten benzetmeler sistematiginin kutbudur. Diger bir ifadeyle
sozciikleri, liigatle kayit altina alinmis anlamlarindan kurtarmak!

Tasavvufun, tabiati geregi tuttugu bu yol, gercekte sanatin da ontolojik
zeminidir.”Kalp”ten “goniil”e giden yollarin biitiinii olarak sanat; ses, renk, sekil,
hareket vb. gibi varligin kadim ve tabii formlarmi kullanarak gercegi deforme eder.
Zira hayatin akis hiziyla kemiklesen gerceklik, yapay algilarin {iriinii kaotik bir
yapidir ve insan, hakimi olmasi gereken bu yapiya bir siire sonra mahkéim olur.

Iste bu tutsaklik zincirini pargalamaya aday olan sanat, sebeb-i mevcudiyeti geregi
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Siirin gucunu
ve hayalin
kanatlarini
odungleyen
tasavvufun artik
ihtiyaci olan tek
sey bir “kutup
kavram™dir: A $
K. Agk, kendisi
etrafinda orulen
ve lugatlerin
Olculebilir
degerlerle
tanimladigi

tum manalari,

manasiz kilacak

bir boyuta
yukselten
benzetmeler
sistematiginin
kutbudur.

ozgiirdiir ve dokundugu her seyi ozgiirlestirmesi
beklenir. Bu siirecin sanat ve silire¢ sonunda ¢ikan
driniin sanat eseri degeri kazanmasi, estetik
ve felsefenin birlikte inga ettikleri o merkezden,
kutuptan bagini koparmamasiyla miimkiindiir.
Aksi takdirde siire¢ de, tiriin de beklentinin tam
aksine kaosu besler.

En temel ifadesiyle “sinirlandirma” demek
olan “tanimlama”, sanatin ve tasavvufun omuz
omuza miicadele ettigi kavramlardan biridir.
Dolayistyla kelimeler, sinirlari ¢izilmis tanimlariyla
bu ozgiirlitk miicadelesine hizmet etmekten uzak
ve kullamigsizdir. Bir kelimenin bir, ya da akli
benzetme yonleriyle kazandig: birka¢ mana, onun
ancak, ait oldugu, goriinen gerceklige hizmet
etmesine el verir. Halbuki sanat vadisinde anlamin
¢ogalmasi tanimin esnemesine, hatta bir siire sonra
tamamen yok olmasma baghdir. Mevlana'nin su
rubaisi; tasavvufi siirin poetik, tiim sark sanatlarinin

da ontolojik manifestosu olarak okunabilir:

Sl & g palp oA 0l &
u:-."u- r.:ﬂ.- o\f c&:ﬁ:.:)j Lﬁh‘f
ut..nb uhl? 9 o o oy &
u:.AU {..g)i.r v ?t.:.-—-ﬂd",‘- ala~ Cﬁ"

“Ona bazen sarap lakabini verdim, bazen kadeh dedim. Bazen saf altin, bazen de ham
glimiis diye ad taktim. Bazen yem, bazen tuzak, bazen av diye ¢airdim onu. Biitiin bu

(K4

adlarin takilmasinin sebebi nedir? Adini sdylememek icin

Tanim smirlarindan kurtarilan sozciiklerin biiyiik bir coskuyla kostuklar:

kutup da elbette tanimlarla simirlandirilamayacak bir keyfiyette olmalidir. Ask,
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modern bilimin biiyiik biit¢eler ve dev laboratuvarlarla anlamaya calistig1 varlik

muammasina tasavvufun bir anlamda ¢dziim Onerisidir. Kainattaki her varligin,
varligini bor¢lu oldugu enerjiye alem olan agk, insanligin bildigi tiim sozctikleri ve
tanimlar1 kusatir, onlarin {izerine ¢ikar. Her sey ancak askla kaimdir. Kavramsal
olarak varligin hem sebebi, hem sonucudur. Yunus'un:

“Asksiz ddem diinyede belli bilin ki yokdur.”

dedigi gibi, varlik libasini1 giyen her insan kendisi farkinda olmasa da agiktr.
Varligini borglu oldugu aska sadakatle sahip ¢ikmak yerine onu gérmezden gelen
kimse ise “yok” hitkmiindedir.

Ol dmr ki ydrsiz gecer yok gibidir

Yar olmasa hesti-i beser yok gibidir

Bi-agklar1 hesaba alma asla

Ol sahs ki yarsiz gezer yok gibidir

Yukaridaki rubainin sahibi olan Esrar Dede (6. 1796), vefatiyla Seyh Galib’e tiim
zamanlarin en i¢li agitlarindan birini yazdiran bir Mevlevi'dir. Ayni1 zamanda 19.
ylizyil arifesindeki Istanbul’un tiim karmasasin yasamis, Arapga, Farsca, Latince,
ftalyanca ve Rumca bilen bir Osmanli aydinudir. Iste bu Esrar Dede’nin zihnindeki
“yar” imaji ile kendisinden 6nce ya da sonra, Istanbul’da veya bagka bir Osmanl
sehrinde yasamis egitimli-egitimsiz her hangi birinin zihnindeki “yar” algisi, derin
yapida birlesir. Bunun igin tasavvufi sozciiklere ya da terimlere ihtiyac yoktur.
Temelde tasavvufi referanslarla insa edilen kiiltiirel zeminin ortak {iretimlere kapi
aralayan biiyiilii yan: da aslinda burasidir. Kullanilan kelimeler, 6l¢ii, edebi sanatlar
ve diger retorik araglar, ¢ikan iiriintin yalniz teknik niteliklerinde belirleyicidir.
Hangi vasifta olursa olsun, Tiirkge siir meyvesinin Anadolu’da yetistigi toprak da,
ulastig1 damak da ayni genetik kodlar: tagir. Bir bagka ifadeyle “yarsiz gezen sahs”mn
Esrar Dede’den dinlemeye basladiginiz hikayesine, dilerseniz Karacaoglan'in
dilinden devam edebilirsiniz:

Ey erenler boyle m’olur,

Hali yardan ayrilanin?

Varir bir kotiiye diiser,

Yolu yardan ayrilanin!

Sahinler goge cekilir;

Turnalar yere dokiiliir;
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On bes yasinda biikiiliir,
$||r dilinin Beli yardan ayrilanin!
yas| and |g| Karac’oglan olmaz dilek;
kultGrel Ates diigtii yanar yiirek;
kodlardaki a§k Sag yaninda hazir gerek,
tasavvuru, ilk Sal yardan ayrilamin!
andan itibaren
tasavvufi Siir dilinin yaslandig1 kiiltiirel kodlardaki
referanslarla agsk tasavvuru, ilk andan itibaren tasavvufi
sekillendigi igin, referanslarla  sekillendigi icin, hangi edebi
hangi edebi gelenekten gelirse gelsin hemen her Tiirk sairinin
gelenekten lirizmi de giiclinii ayn1 kaynaktan alir. Kimi zaman
gel irse geISi n “cagrisim madenciligi” ile ulasilamayacak kadar
hemen her Turk derinlerde olabilecek s6z konusu baglanti, kimi
§airi mnl l r|zm| zamansa dikkatli gozlerin kolaylikla gorebilecegi
de gucunu ayni kadar yiizeydedir. Tasavvufla uzak-yakin iligkisi

kaynaktan alir.

bulunmayan siradan insanlarin, sevdikleri kimseler
icin her giin defalarca kullandigr “canim!”,
“hayatim!” gibi hitaplarla, omriiniin bir kismini serazat bir Kalenderi dervisi olarak
geciren ve;

Ask icinde caniteslim etmedir tedbirimiz

Bayle ta'lim eyledi evvel nefesdepirimiz

diyen Hayali Bey’in (6. 1557) “can” telakkileri, cagrisimlar okyanusunun hentiiz
s1g bolgelerinde kesisiyor olmalidir.

Derin yap1 dikkati ile okundugunda, pek ¢ok metin buna dair giiglii ipuglar:
barindirir. Vahdet-i viicid sdylemini, mutasavvif sairler kadar dahi gizleme geregi
duymayan asagidaki satirlar, bir donem bolca yazilan ve kahramanini muhakkak
hidayete eristiren muhafazakar bir romanin sayfalar1 arasinda gezindiginiz izlenimi
uyandirabilir:

“... Yiiziim yenilgi ve saskinliktan yorqun goziikiirken, kafamin icinde bambaska bir
dlem vardi: Burada oldugumu, govdemin icinde bir kalp, bir mana oldugunu, her seyin
istek, dokunma ve asktan yapildigini, bunun icin aci cektigimi hayatin temel gercegi olarak
anlwyordum. .. Yakinlarda bir yerde agik bir radyo olmaliydi. Udun baygin iniltisi ve kanunun

neseli timbirtist arasindan yorgun ama umutlu bir kadin sesi, banyonun yart acik kiiciik
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penceresinden bana ulastyor ve “Asktir, agktir dlemde her seyin sebebi” diyordu. Bu kederli

sarkinin da yardimyla, banyodaki aynanin karsisinda hayatimin en derin ruhsal anlarindan
birini yasadim ve dlemin, biitiin esyanin bir biitiin oldugunu anladim. .. Yasadigimiz hayatin

anlamu, agkin giiciiyle bu birligi hissetmekten ibaretti.”

Halbuki Masumiyet Miizesinin dinl ya da mistik duyarhikla higbir ilgisi
bulunmayan kahramani Kemal'in dilinden dokiilen bu satirlar, 585 sayfalik hacimli
metnin ugultusu arasinda kaybolup gider.

Modern ya da tasavvufa uzak metinlerdeki derin yap: akisleri gibi, tasavvufi
metinlerde de derin yapinin daha ¢ok uzak kiyilarda yiizeye cikardig: lirizmin
izlerine tesadiif edilebilir.

Biilbiile cevr ii cefd etme giiliim

Ayagyla gelene olmaz 6liim

Bayiden son say1s1 alinan bir edebiyat dergisinde rastlansa sagirtmayacak; hatta
eger duymus olsalar, kamyon soforlerinin, muhtemelen araglar1 arkasina biiytiik
bir sevkle yazdiracaklari bu enfes dizeleri, Uskiidar'm ulu seyhi Aziz Mahmut
Hiidayi'nin (6. 1628) divaninda okumak, hi¢ siiphesiz derin yapinin hazirladig:
siirprizlerden biridir. Veya bugiin elinde baglamasiyla bir agigin dilinden dokiilse
dinleyenlerini hayal kirtkli§ina ugratmayacak su dortliiklerin, Anadolu’'da tiirkii
formunun bile heniiz bilinmedigi caglarda, yaklasik 550 yil 6nce, biiyiik stfi
Esrefoglu Rumi (6. 1469) tarafindan sdylenmesi, elbette derin yap1 dikkatini zorunlu
kilar:

Askin odu cigerimi

Yaka geldi yaka gider

Garip basim bu sevday:

Ceke geldi ceke gider

Firak kir etti camima

Gelsin agiklar yamma

Ask zincirin dost boynuma

Taka geldi taka gider

Asiklar durur sdziine

Kimse goriinmez goziine

Esrefoglu dost yiiziine

Baka geldi baka gider
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Tiirkge siirlerin 15. asirdan beri yazarak anlasilmaya/anlatilmaya galisildig:
bilinmektedir. Bununla birlikte Tiirkce yazilmis siirlerin ac¢iklanmasini hedefleyen
ve sliphesiz birbirinden degerli olan bu klasik metinler, hemen hicbir zaman
“siirdeki Tiirk¢e”yi arayan denemeler olmamistir. Oysa dilin bir magma gibi
derinlerde kaynayan 6zii, ancak siir denilen yanardag benzeri sert, yalcin ve yiice
yapilarda yiizeye ¢ikmaktadir. Yazari, eseri, okuru ya da toplumu merkeze alarak
metne yaklasan modern kuramlarin ortak hedefi, metni elestirel bir okumaya tabi
tutmaktir. Fakat Derrida’nin da dedigi gibi “metnin disinda bir sey yoktur”; kuram
ve yontemlerin birer arag, amacinsa “metnin 6zgiin ve derin yapisi“na ulagmak
oldugu unutulmamalidir. Tiirkiye’de son yillarda hareketlenmeye baslayan dilbilim
¢alismalarinin nitelikli bir bigimde stirdiiriilmesi ve ¢esitlendirilmesi bu bakimdan
son derece onemlidir. Edebiyat ve dil aragtirmalarinda 6teden beri hesaba dahil
olan tasavvufun, dilbilim ¢alismalarinda da ihmal edilmemesi, Tiirk¢enin ¢agrisim
haritalarin1 hazirlamak ve bu haritalar araciligiyla derin ve mucizevi yapisini

¢oziimlemek igin hayati deger tasimaktadir.
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AYDIN KAVRAMININ
GELISIMI VE TURK AYDINININ
GUNUMUZDEKI TAVRI

PROF. DR. YUCEL OZTURK

Etimoloji

Aydin, Bat1 dillerinde intelligent, intellectual,
entelligensia gibi kavramlarla ifade edilmistir.! Bu
terimlerle, aydin, zeka, akil ve tabii olarak diisiince

Aydin, akil

ve mantigiyla
aydin olarak benimsenmistir. islam medeniyetinde temayuz :

bu terimin muadili alim olup daha ¢ok ¢ogulu olan etm'\f’, b”g'yle
ulema kullanilmistir. Aydin, alim, ulema terimleri, aydlnlanm 1S,

Bat1 dillerindeki intellect'e muadildir. Alim, Islam yu ksek tefekklr
dininde Allah’in sifatlarindan biridir.? SeViyeSine

ulasmis,
sahasinda
uzmanlasmis

yiiksek tefekkiir seviyesine ulagmis, sahasinda k|§|d|r

insan1 olarak tanimlanmustir. Intellectual, Osmanl
Tiirkgesinde alim, miinevver, yeni Tiirkge'de ise

Bu terimler etimolojik olarak farkli koklere
dayanmakla beraber, anlam ve iglevleri itibariyle
ayn1 noktada birlesmektedirler: Aydin, akil ve
mantigiyla temayiiz etmis, bilgiyle aydinlanmus,

uzmanlagmis kisidir.

Merhum Cemil Merig, entelektiiel teriminin
Batr'da ilk kez sosyal bir ziimreyi ifade etmek {izere kullanilmasin1 Dreyfiis Davasi
ile iliskilendirir. Dreyfiis Davasi, Fransa’da 1894'te baslayan ve yaklasik yarim asir
boyunca Fransiz kamuoyunu mesgul eden bir olaydir. Olay, netice itibariyla diinya

* Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii Ogretim Uyesi.
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kamuoyunun ancak bir aydinda var olabilecegine inandig1 ortak vicdanin uyanisinin
sembolii olarak yorumlanmisgtr.

Dreyfiis Davasi’nin Gelismesi ve Aydinin Vicdani

Dreyfiis, Yahudi menseli birisi olup Fransiz ordusunun sirlarmi kars:
tarafa iletmekle suglanmis ve mahkGm edilmisti. Olayin daha sonra sahsi ¢ikar
hesaplarindan kaynaklandig, suglayicilar milli ¢ikarlar: bahane ederek Dreyfiis'ii
mahk{m ettikleri anlasilmisti. Bu dava, Fransiz kamuoyunu kesin hatlarla bolmdis,
bir taraf milli ¢ikarlari one siirerek mahk{imiyetin dogru oldugunu, bir taraf ise
hukukun evrensel ilkeleri cercevesinde Dreyfiis’iin mahkim olmasi icin yeterli
delillerin olmadigni ileri stirerek Dreyfiis’iin beraat etmesini istemistir.

Bu davada ¢ok genis kamuoyu milli ¢ikar saikiyle hareket ederken, entelektiiel
sadece ortak vicdan, hak ve adalet duygulariyla hareket etmistir. Emile Zola, bu
olayda rol oynayan 6nemli sahsiyetlerden biridir. Fransiz basininda ortak ve uyanik
vicdanin sesini dile getiren ¢evreler, entelektiieller olmustur. Meri¢’e gore, Dreyfiis
davasi, milli menfaatlerle insani menfaatlerin ¢atismasidir.

Bu olay, iki farkli tavir, anlayis ve hassasiyet arasindaki farki da ayristirmistir:
Kamuoyunun olayin derinligini ve hakikatini 6grenmeden hemen mahk{imiyeti
savunmasi ile aydmin adaletin tecelli etmesi kriterine gore hareket etmesi biitiiniiyle
farkli bir durumdur. Bu farkl tavir, aydin ve kamuoyunu zitlastirdigy, ilk bakista
aydinin milli ¢ikarlar: ikinci plana ittigi anlayisini ¢agristirabilir. Hemen belirtelim
ki, aydin, kamuoyunun sahip oldugu milli duygunun kat kat fazlasina sahiptir.
Ancak, bunun bir sekilde baska bir maksatla kullanilarak bir adaletsizlige malzeme
edilmesine kargidir.?

Aydinin Genel Ozellikleri
Simdi, aydinin genel 6zelliklerine kisaca deginelim.

Aydin Model Kurucu ve Yaraticidir

Aydin, toplumsal suurun en 6nemli yapict unsurudur. Biitiin diistinceler
once aydin tefekkiiriine konu olur, aydin mubhitlerinde etraflica tartisildiktan sonra
rafine bir sekilde topluma iner. Sabri Ulgener, Edward Shils'ten naklen aydinin
temel fonksiyonlarini soyle siralar: “yiiksek kiiltiirii yaratmak ve yaymak, milli
ve milletleriistii modeller kurmak, ortak kiiltiirler gelistirmek, sosyal gelismeleri

etkilemek, politik roller oynamak.”*

Aydin Dava Adamidur
Aydin, bir davasi olan kisidir. Ancak, o, enerjisini, bu davay1 yaymak igin

degil, insa etmek i¢in kullanir. Aydinin ¢ilesi galip gelmek veya zafer kazanmakla
ilgili degildir. O, kurmakla mesgul oldugu diizenin maseri yansimalari, toplumsal
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sonuglarini diistiniir. Kurulu diizenin fenaliklarina

kars1 iirettigi alternatif sistemlerin ayrintilariyla Aydln vecd
1 olur. - : o

Fessit ot icinde kendisi

Aydin Tefekkiirii Ideolojiden Ayridwr ve Cemlyetm”]

Aydin, sloganlarin cazibesine kapilmis bir yasamig O|dUgU

ideoloji sevdalisi, kitleleri etkilemekle kendinde haller karsisinda

buyiik giigler oldugu vehmine kapilan bir hatip, Urperir, titrer,

yine kitleyi sevk ve idare ederek kitlenin giictinii sevinir. bunalima

girer, yuzlerce
kez kurar, ama
yine onlari da
Aydin Vecd ve Heyecan Sahibidir yl kar. Bazen
O, daimi bir tefekkiir icinde kendisiyle savasan bir sonuca
adamdir. Aydin, vecd icinde kendisi ve cemiyetinin ulagsamadan

yasamis oldugu haller karsisinda iirperir, titrer, kendini imhaya
sevinir, bunalima girer, ylizlerce kez kurar, ama kalkar

arkasma almay1 planlayan bir tegkilatq1 degildir.
Aydin, bu stratejileri hesap edecek kadar saburls,
istikrarli, statik birisi olamaz.

yine onlar1 da yikar. Bazen bir sonuca ulagamadan
kendini imhaya kalkar. Bu hallerin hepsine uygun
ornekler bulmak zor degildir. Ancak burada amacimiz isimler saymak degildir.

Aydn Miizmin bir isyancidir

Aydin kural koyucu ve tanimlayici oldugu kadar, yikici ve isyankardir
da. Miiesses nizamin insan suurunu esir alan baskisi karsisinda irade ve aklin
hiirriyetinden taviz vermez. Entelektiiel, daima gergin bir suurdur. itirazdr, isyandar.
O, kendi insa ettigi nizamin bir zorba ve tiran tarafindan insani kolelestirmesine razi
olmaz. Bu durumlarda yine tek yontemi fikir ve insadir.

Aydin Marjinal veya Asiridir
Biitiin bu vaziyetleri i¢inde aydinin en temel bir vasfi herkesin agik secik fark
edebilecegi bir sekilde ortaya ¢ikar: Aydin acayiptir, tuhaftir, sasirticidir, marjinaldir,
ancak ayni zamanda Ozglindiir, orijinaldir, yaraticidir, sarsicidir. Bu saydigim
niteliklerinin tabii bir sonucu olarak aydin korkusuzdur. Onun, kendi nezdinde,
kendinden bagka rakibi ve diismarn yoktur.

Aydin Sorumluluk Suuruna Sahiptir

Aydinin en karakteristik yonlerinden birisi, sorumluluk suurudur. O, ¢ogunluk
i¢in bir 6nem tagimayan siradan bir meseleyi kendine dert edinir. Diinyanin &biir
kosesindeki bir olay1 kendi evinin i¢inde cereyan etmis gibi hissedebilir. Bu nedenle
refleksleri ani, beklenmedik sekillerde goriilebilir.
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. Aydin Insan merkezlidir

Aydin sorumlulugu, din, mezhep, milliyet,

Dogru, butinuyle
basit, butunuyle

smnir tanimaz. Onun sorumluluk duygusunun
merkezinde biitiin  degerlerin sifat olarak

sade OIUp merkezinde yer alan insandir.

kendiSiyle Aydin, bir mesleki ztimre, sinif veya tabaka
baska bir seyin adami da degildir. Aydin, kendi davasina dahil
kar|§mas|na olanla onun disinda olan, hatta ona muhalif olan
misaade etmez. halk yiginlari arasinda bir ayrim yapmaz. Aydin,

Katl ve esnemez tilkesini, halkini bir biitiin olarak goriir ve muhatab:

soyut olarak insandir. Biitiin klasikler basta olmak

Olup Q_I karla lizere edebiyat degeri tasiyan her tiirlii eser ve

llglll bir §ey|e sahipleri insan merkezlidir. Insan1 ve insan fitratin

bagda§maZ; esas alirlar.®

bu nedenle,

idrakin i§|eyi§i ve Aydin S6z ve Ses Sahibidir

miukemm e||yet| “Ses ve s0z sahibi olmak! Aydinin degismeyen

kendisini do g ruya misyonunu burada arayacagiz. Bilim ve ihtisas
calismalarmin 6tesinde gevreye en ufak ses ve soluk

uydurmada

iletmeyen bir aydin tipi yoktur ve diisiiniilemez.”

yatmaktadir.

Aydin, “ses ve sozii miimkiin oldugu kadar soyut,

genel ifade ve semboller halinde cevreye” iletir.®

Aydin, Farkliliklarda Birligi Yakalar

Aydin insana ve topluma sablonlar veya kaliplar iginde seslenmez. Insanin
davasi sablon ve kaliba sokuldugunda miisterekler kaybolarak farkliliklar 6n plana
cikar. Bu farkliliklar izafidir, gegicidir ve ikincildir. Asil olan biitiinde var olan birlik
ve benzerliktir. Hangi inang, goriis ve diistince yapisi i¢inde olursa olsun, iki aydin,
bizzat aydin olmak noktasinda asgari uzlasma zeminine sahiptirler. Onlarin ortak
bir diinyay: insa edebilecekleri miisterekleri daima mevcuttur. Gergek anlamda
iki aydin, birbirine zit, yabanci olamaz. Fikirleri, davalar: farkli olabilir, ancak,
farkliliklart onlarin kazancin tegkil eder.

Aydin, Gidasini Farklilhiktan Alir
Farklilik bir aydmin bigane kalamayacag: yiiksek bir degerdir. Aydin bir
farkliliktan yiikstinmez, ondan rahatsiz olmaz, ona ilgi duyar ve ondan istifade eder.

Aydin, Fitrat1 Esas Alir
Dogru, biitiiniiyle basit, biitiiniiyle sade olup kendisiyle baska bir seyin
karismasina miisaade etmez. Kat1 ve esnemez olup ¢ikarla ilgili bir seyle bagdasmaz;
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bu nedenle, idrakin igleyisi ve miikemmeliyeti kendisini dogruya uydurmada

yatmaktadir.

Insanin diisiindiigii ve varsaydiginin her zaman dogru olmamasina ragmen,
her seyi kendinde oldugu gibi diisiinmek ve kabul etmek, dogru bir anlama bigimidir.
Herkesin ilk duyusta anladig1 bu sey, herkesin anlayisini teskil etmesi gereken bir
sagduyu zeminidir. Hi¢ kimse sagduyu ile acik bir catisma i¢inde olamaz. Bu, gercegi
bilmeye gayret etmemenin, her seyi kendi asliyyeti icinde idrak etmek istememenin
itirafi olur. Ancak, ne var ki, durum tam aksi sekilde cereyan ediyor. Insanlar bu
yanlislarini genel faydaya, ya da ortak askin degere, Tanri'ya, dine, fikre, partiye,
yaslandirmaktadirlar. Ancak, Tanr1 insanlarin yanhs yapmalarini, yeteneklerini
kottiye kullanmalarini istemiyor. Hele, baskalarina Tanr1 adina yalan sdylemelerini
asla tasvip etmiyor.”

Yanlis Karsisinda Aydinin Tavr1

Insanlarin yanls daolsabazi diisiincelere sahip olmasindan dolay1 suglanmalarsi,
mahkiim edilmeleri gerekmez. Bunlar, eger bazi prensiplere dayaniyorlarsa
ve bu prensipler dolayisiyla yanlis yapiyorlarsa, baska bir vakada yeterince
ikna edildiklerinde bu yanlislarini tekrarlamayacak ve ondan vazgegeceklerdir.
Dolayisiyla, bu tiir yanhgliklar ashinda gergege gotiiren yanhslardir. Aslinda yararh
yanlislar olarak da belirlenebilir. Insanlarin kendilerine zalim, baskalarina ise
rezil olabilecekleri vaziyet, dayanacagi bir temel, benimseyebilecekleri bir prensip
olmaksizin bir diistinceye ve goriise sahip olmalaridir. Dogru veya yanls, kat1 veya
esnek, zihin dayanacag: bir temele ihtiya¢ duyacaktir.®

Aydin, Onyargilart Mahk(m Eder

Biiylik aydinlama diistintirii John Locke gercege ulasma hakkinda soyle
diyor:“Herkes diger insanlarin ve gruplarin yanhs 6nyargilarindan sikayet etmeye
yonelir. Bunu yaparken, sanki kendisi bu tiir 6nyargilardan uzakmis gibi diistiniir.
Bu anlayis biitiin taraflarda gozlendiginden, bir hata oldugu ve bilginin 6niinde
engel teskil ettigi aciktir. Bunu tedavi etmenin yegane yolu, insanin, digerlerinin
onyargilarim bir tarafa birakarak kendi ¢nyargilarini sorgulamasidir. Hi¢ kimse,
baskasinin su¢lanmasiyla kendi 6nyargilarini temize ¢ikaramaz. Baskasini suglarken,
aslinda baskasinin kurali ile hareket edildigi agiktir. Diinyay1 bu biiyiik cehalet ve
yanlislik sebebinden kurtarmanin tek yolu, herkesin tarafsiz bir sekilde kendisini
sorgulamasidir.”®

Gergek i¢in cesurca miicadele etmeliyiz, ancak, 6nce onun gercek oldugundan
emin olmaliyiz. Aksi halde, dogrunun Tanri’st olan Tanri'ya karsi savasiriz ve
yalanlarin yayicist ve kaynagi olan seytanin isini yapariz. Her tiirlii fanatizmin
kaynagi olan 6nyargilar bizi seytanin kolesi haline getirecektir.'




USUNCE DUNYASINDA TURKIiZ

Aydin Derin Diisiince Sahibidir
Bu baglamda, aydini, derin diisiinceden

Bu baglamda,
aydini, derin

d usu n_.Cefjen olduktan sonra diisiince ve fikir haline gelebilirler.
ayri du sun mek, Okunmus, depolanmus, istif edilmis bilgi yiginlari,
imkansizdir. zamanimizdakitlelerin zihinlerini hurda mahzenine
Bi Ig iler, ancak cevirmekte, diisiinmeden bilgi hamallig1 yapan
derin du S unce kitleler yaratmaktadir. Aydin, soziinii, bilgisini bir

icinde hazmedilip
zihnin tabii bir
parcasli olduktan ortaya stirer. Bu disiinceler, 6zgiin ve orijinal

sonra dU§U nce olmalar1 dolayisiyla hayatinda daima hazir imalati
ve fikir haline kullanmaya alisik Kkitleler tarafindan biiytik ilgi

gelebilirler. gortir.

ayr1 diistinmek, imkansizdir. Bilgiler, ancak derin
diisiince icinde hazmedilip zihnin tabii bir pargasi

yerden ham olarak aldig1 sekilde kullanmaz. Onu,
kendi diisiince, duyus, fikir diinyasinda kendisine
mal ettikten sonra bizzat kendi imalati olarak

Aydindan Yoksun Olmanin Bedeli

Bir toplumun aydin sorumlulugu, aydin cilesi ve aydin gsefkatinden yoksun
olmasi, gergek anlamda bir yoksulluktur. Aydinin kayboldugu bir cografyada bilgi,
ilim, hikmet, 151k yurt tutmaz. O cografya; karanligin, sefaletin, yoklugun, acinin,
1stirabin cografyasi haline gelir.

Aydin Kavraminin Gelisimi

Ortagag ve Modern Caglarda aydin kavraminda degisimler goriilmdistiir.
Ortagag Islam Medeniyetinde Ulema aslinda aydinin muadilidir. Osmanl
Devleti'nde modern ¢agin kavrami olan aydinin biitiin fonksiyonlarini ulema temsil
etmistir. Ulema, alim’in ¢ogulu olarak ilim ehlini, yani, giintimiiz terminolojisiyle
aydini ifade ediyordu.

Tk Caglardan itibaren ilim faaliyeti ilahiyatla paralel gitmistir. ilim, edebiyat
ve diger biitiin bilgi subelerinin ilahiyattan ayr1 bir saha haline gelisi gayet yakin
zamanlarda gergeklesmistir. Bu, batililarin Modern Cag, biz Tiirklerin ise Yeni Cag
adin1 verdigimiz dénemin baslarinda hiimanizm akimiyla baslayan diinyevilesme
ve sekiilerlesmenin tirtintidiir.

Bu ¢ag Oncesinde Bati aleminde ilim ehli ruhban olarak nitelendirilmistir.
Ruhban, reddedilmez bir sekilde dini bir fonksiyon yiiklii olmakla birlikte, ilmi
de kendi uhdesine almis bir siifti. Budist alemde brahmanlar ruhban ile aymn
fonksiyona sahip olup ilim, diistince, inang, ahlak alanlarini tekellerinde tutuyorlard:.
Budist diinyada bu anlayis modern ¢agda ve giiniimiizde de en ufak bir degisiklige
ugramadan siirdiiriilmektedir.
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[slam medeniyetinde de ulema, ashinda ilahiyat merkezli bir smif olup, asil

fonksiyonu dinin emirlerini, yani seriat1 inceleme, analiz etme ve negretmekten
ibaretti. Naslar, Hz. Peygamber’in siinneti ve ictihatlarindan olusan seriat emirlerinin
yorumu ve halka aktarimi ulemanin uhdesine birakilmigti. Bu temel fonksiyonuyla
ulemaya, Hz. Peygamber’in halifesi mevkii verilmis, fslam seriatini temsil etme
gorevi onun uhdesine birakilmistir.

Ulemanin bu kilit mevkii, hem Hristiyan diinyasinda hem de Islam diinyasinda
iimera ve ulema eksenlerinde bitmeyen bir kavganin kaynagini olusturmustur.
Ruhban, Bat1 Roma geleneginde devletle hi¢bir suretle uzlasmayarak kendi devletini
kurmus, Papalik, Bati Ortagagi'inda meydana gelen her tiirlii fikri, dini, ilmi,
siyasi ihtilaflarin mihverini teskil etmistir. Dogu Roma geleneginde ise Ortodoks
ulemasi devletin Gistiinliigiinii kabul ederek onun i¢inde, onu tamamlayici bir unsur
olmakla yetinmistir. Islam devletlerinde, Tiirkler, Araplar, [ranlilar’in Islam’a gecis
siireclerinde ulema kendini hukukun ve nizamin tek otoritesi olarak gormiis, din
ve siyaseti temsil etmeyi hedeflemistir. Ancak, buna Islam toplumlarinin yapisi
miisaade etmeyince, Dogu Roma geleneginde oldugu gibi ulema devletin iginde,
onun emrinde ve onu tamamlayici bir unsur olarak yer almigtir.

[ran-Pers gelenegi, Imamiye doktrini ile ulemaya siinni Islam cizgisinden
biitiiniiyle farkli bir rol vermistir. iran geleneginde ulema, belki Hristiyanlk'taki
ruhbandan daha yiiksek bir mevki ve otoriteye sahiptir. Bu nedenle Iran geleneginde
imam, en yiiksek payesi olan ayetullah makamu1 ile ulemay: temsil eder.

Tiirkiye Cumhuriyetinin en yakin arka planimi teskil eden Osmanh
geleneginde ulema belli zaman araliklarinda farkli islevler {istlenerek varhigini
strdiirmiistiir. Osmanlt Devleti'nin kurulusunda en 6nemli rolii oynayan ahilik,
tekke, zaviye, hankah merkezli sufilik, Tiirk Islam ilim tabakasinin agirlik noktasini
olusturuyordu. Medrese resmi ulemay1 iireten temel kurumdu. Ondan tamamen
bagimsiz olmayan, ancak, tamamen onun i¢inde de olmayan, belli tarihi, 6rfi kokleri
olan seyhler, dervisler, abdallar, seyitler, serifler, fakihler, Osmanli Devleti'nin
kurulus doneminde tamamen miistakil bir ¢izgide devletin kurulusunda gok biiyiik
roller oynamislardi.

Fatih Sultan Mehmet doneminde baglayan mutlak merkezi hakimiyet anlayusi,
Osmanlr'da ulemanin islevlerine yeni bir nitelik kazandirmistir. Sahsima ait bir
nitelendirme ile kurulus devri Osmanli Devleti, ulemanin devleti olarak tarif
edilebilir. Fatih sonras1 Osmanli Devleti'nde ise devletin ulemasindan sz edilebilir.
Devletin ulemasina gegis, Yildirim Bayezid sonrasinda vuku bulan merkezilesme
asamalarinda gerceklesmis, asama asama pekismistir.

Bu husus, anonim bir Osmanli Tarihinde elestirel bir iislupla séyle belirtilir.
Ismi bilinmeyen bu Osmanli Tarihgisi, elestirel bir iislupla, “daha 6nce devlet ve
halk nezdinde takva esas kabul edilirken, artik fetvanin 6n plana”!' ¢ikarildigini
dile getirmistir. Takva toplumundan fetva toplumuna gegis, Osmanli’da ulema,
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. devlet, hukuk ve topluma bigilen yeni bir statiiniin
de ifadesidir. Fatih’in hocasi, Istanbul’un manevi

Takva
toplumundan
fetva toplumuna

fatihi olarak yiiksek payesi biitiin kesimler
tarafindan tasdik edilmis olan Aksemseddin’in
Fatih’e darilarak memleketi Goyniik’e iltica etmesi

ge(}i§, ve hayatin1 orada inziva ile tamamlamas: ile
Osmanli’'da baslayan bu yeni siireg, kisa zaman iginde kendi
ulema, devlet, ulemasini yaratacaktir. Seyh Bedrettin, Molla Kabiz

hukuk ve topluma gibi geleneksel ulemanin disinda yer alan alimler

) T aykiriliklarinin bedelini baglariyla 6demislerdir. A.
blgllen yeni bir ykarilikl bedelini baglariyla 6d lerd
statiiniin de Yasar Ocak’in gayet vazih olarak ortaya koydugu
if du lé tizere, bu siiregte aykir1 ve farkli seslere kesinlikle
Irfadesiair.

hayat hakki taninmamuis, yeni ulema tipi kendisine

bigilen rolii oynamaya mahkéim edilmistir."

Yeni ulema anlayisi, tinlii Osmanli seyhiilis-lamlar1 Kemal Pasazade, Ebusuud
Efendi ve Hoca Sadeddin Efendi gibi {inlii sahsiyetlerde kendi karakteristigini ortaya
koymustur. Artik bu doénemde toplum hayatina fetvalar yon vermeye baslamis,
Cumhuriyet donemine kadar da bu fetva gelenegi stirmiistiir.

Osmanli ulemasi, Avrupa Modern Cagi'na damgasini vuran merkantilizm,
yeni astronomi, fizik, aydinlanma gibi temel degisim asamalarina Avrupalilarla es
zamanli olarak muhatap olmamis, uzun siire kendi ikliminde, geleneksel yapisini
korumakta kararll bir sekilde direnmigtir. Matbaanin Tiirk toplumuna 200 yil
gecikmeyle hizmet vermesi bu direnisin en bariz sonucudur.

Osmanli’dan Tiirkiye’ye: Modernlesme, Cumhuriyet ve Aydin
Viyana Bozgunu ile baslayan stirecte Osmanli Devleti artik kendini yeniden

tanimlamak zorunda kalinca, ulema bu degisimin disinda kalamamaistir. Osmanl
modernlesmesinin hizlanarak devam ettigi bu siirecin dinamikleri ne yazik
ki medrese vasitasiyla olusmamistir. Ancak modern cagin egitim sistemlerine
gore organize olmus yeni okullar agilmak suretiyle bu modernlesme calismalari
yuriitiilebilmistir. Osmanli modernlesmesinin temelini miihendishaneler ve
miilkiyeler teskil etmistir. Kara Miihendishanesi, Deniz Miihendishanesi, Modern
Hukuk ve Tktisat mekteplerinin ilk mezunlarini vermesinden itibaren Osmanl
Devleti kendisini ¢agin sartlarina gore yenilestirebilecek zihniyet, vasif ve kapasitede
ilim ehline sahip olabilmistir.

Bu modernlesme ¢aginda Osmanl klasik ulemasi artik devletin bilgi ile techiz
olmasmda merkezi bir kaynak olma niteligini kaybetmistir. Medrese de merkezi
niteligini kaybetmistir. Bu modernlesme donemi, kendi okullarini ve kendi ilmiye
kusaklarin: iireterek Tiirk Milleti'ni Cumhuriyet’e hazirlamistir. Tanzimat, Islahat,
Mesrutiyet gibi temel degisim safhalarindan gecilerek Cumhuriyete ulasilmistir.
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Bahsedilen bu siireclerde artik ulemadan ziyade miinevver terimi kullanilmistir.

Cumbhuriyet doneminde miinevver terimi varligini korumakla birlikte, artik aydin
teriminin arkaik sekline dontismiigtiir.

Buraya kadar, aydinin temel vasiflarmi miiteakip, Osmanl tarihi boyunca
sahip oldugu islevleri vurgulamaya galistik. $imdi kisaca Cumhuriyet devrine
deginecegiz.

Tiirk Milleti'nin Cumhuriyetle bulusmasinda aydinin rolii nedir? Hig siiphe
yok ki, bir yonetim sekli olarak Cumhuriyet rejimi, son dénem Osmanl Tiirk
aydininin fikir imbiginden siiziilerek olgunlastiktan sonra nihai olarak siyasi bir
inkilaba doniismiistiir.

Osmanli Devleti’'nin son elli y1ili bu inkilaplarin aydin nezdinde tartisiimasi ile
gecmistir. Bu inkilapgi aydinlar, son donem kiiltiir tarihimizin adeta aydinlanma
fenerleri olmustur. Son doneme damgasini vuran fikir hareketlerinin her biri, herkesin
isimlerini yakindan bildigi aydinlarin eseri olmustur. Osmanliciligi Namik Kemal
(1840-1888), Sinasi (1827-1871) ve Ziya Pasa (1825-1880)'dan, Islamciligi Cemalettin
Afgani (1838-1897)" ve Muhammet Abduh (1849 -1905)dan, Tiirkciiliigii Ismail
Gasprrali (1851-1914), Yusuf Akgura (1876-1935) ve Ziya Gokalp (1876-1924)ten
bagimsiz inceleyemeyiz. Cumhuriyet ideolojisini de Mehmet Fuat Kopriilii, Zeki
Velidi Togan, Yahya Kemal, Afet Inan, Sevket Siireyya, Yakup Kadri'den bagimsiz
inceleyemeyiz. Cumhuriyeti fikir olarak Tiirk aydin efkarinda olgunlastiranlar,
istisnasiz sekilde Osmanli modernlesmesinin iirettigi aydinlardz.

Cumbhuriyet Devri Aydini ve Kozmopolitizm Meselesi

Cumhuriyet devrinde birkag donemin kendine has Kkarakteristigi
bulunmaktadir. Bu donemlerin aydin karakteristigi de ait oldugu donemlerle
benzerlik icindedir. Kuva-y1 Milliye ve Atatiirk doneminin genel karakteri, Tanzimat
sonrasinda kozmopolit nitelikli Osmanli modernlesmesine daha milliyetgi bir ¢izgi
kazandirilmasindan ibaretti. Bu donemde, aydin, tabii olarak milliyetci bir fikrin
devlet nezdindeki sahipligini de ytiriitmiistiir.

Cumbhuriyetinilk doneminde Batilllagmakiiltiirde degil, Ziya Gokalp’in formiilii
ile medeniyette, yani evrensel nitelikli ilim ve teknik alanlarinda stirdiiriilmiistiir.
Batililasma, muasir medeniyeti yakalama ¢abasinda bir ara¢ olarak goriilmiistiir.
Bu donemin temel karakteri millet ve milliyet¢ilik olmustur. Tiirk milleti, cagdas
diinya Olgeginde gecerli olan modern bir milliyet temelinde tanimlanmis ve ona
gore yapilanmistir.

Atatiirk déneminin hemen sonrasindaki yaklasik on yili ihtiva eden Ismet
In6nii déneminde Atatiirk déneminde belirlenen milliyetcilik gizgisinden sapilarak
kozmopolit bir Batililasmaya tekrar doniilmiistiir. Tiirk tarihi, kiiltiirti, edebiyati
devletin merkezi unsuru olmaktan c¢ikarilarak soyut bir Bati kimligi halka
benimsetilmeye c¢alistilmistir. Bu politika ortiilii bir kozmopolitizm anlayis: i¢inde
ylritilmiistiir.
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. Ismet Inonii zamaninda baslatilan bu radikal

Batililasma, Atatiirk zamaninda yiiriitiilen dengeli

ismet indni za-
maninda basla-
tilan bu radikal

yenilesmeyi de etki alanii¢ine alarak halkin goziinde
menfi bir nitelige biirtindiirmiistiir. Bu dénemin
radikal Batililasmasinda aydin ile halk arasindaki

Bat|l|la§ma, iliski de kopmustur. Bu hususlari merhum ve
Atatirk zamanin- muhterem hocam Ibrahim Kafesogludan bizzat
g
el - dinlemistim. Cumhuriyet dénemi aydinlar: i¢inde
a yurutulen den Y y
ge“ yenileg,meyi dimagimizda en gliclii sada birakanlar arasinda

hatirlanan merhum Osman Turan, Tiirkiye'de

de etki alani igine
alarak halkin go-
zUnde menfi bir

Manevi Buhran adli eserinde bu miihim meseleyi
ele alir.
Inénii sonrasini olusturan Demokrat Parti ve

nite“ge burdn- ona tabi iktidarlarin hakimiyetinde gecen donem,
durmustur. Bu aslinda Inénii zamanindaki kozmopolit Batililasma
P
0 i i olitikalarinda ciddi bir degisiklik meydana
donemin radikal p gis y

Batllllagmasmda getirmemistir. Cagdas diinyada meydana gelen
aydln ile halk siratli ve tempolu teknik degismelerin yarattig1

arasindaki iligki
de kopmustur.

kiiltiir gsoklar1 yaninda bizzat devlet tarafindan
ylriitiilen  goniilli  somiirgelesmeye  yakin
Batililasma faaliyetleri, halk-devlet ve halk-aydin

arasinda adeta asilmaz bir duvar olusturmustur.
Bu konularda eserler veren milliyetci aydinlarin sayisi fazladir. Milliyet¢i aydin bu
sahada biitiin giicliyle miicadele etmesine ragmen, ortaya ¢ikan kiiltiir boslugunu
dolduramamustir.

Kozmopolitizm, Tiirk gengligini fikri, ruhi ve kiiltiirel aghiga mahk(m
etmis, Tiirk genci kendi kiiltiirlinden beslenemedigi i¢in yabanci ideolojilere
yonelmistir.19601ardan 1980lere kadar gegen siire iginde aydin ve genglik ti¢ farkl
kutupta birbirinden ayrismistir. Bunlardan birisi, Sovyet Rusya’nin onciiliigiinde
yiriitiilen Komiinizm hareketidir. Ikincisi, Iran, Pakistan ve Misir ekseninde
yiiriitiilen Fundamentalist karakterli Panislamizm hareketidir. Ugiinciisii ise yerli
kaynaklardan beslenen Tiirk Milliyetciligidir. Tiirk Milliyetciligi Komiinizmin
militarist isgalciligine karst tek basmna gogiis germek zorunda kaldigindan
reaksiyoner bir yapiya kayarak fikri zenginligini onemli olgiide kaybetmisgtir.
Tiirkiye bu kutuplasma icinde i¢ savasin esiginde iken 1980 askeri darbesiyle yeni
bir asamaya girmistir.

Genel hatlariyla Menderes veya Demokrat Parti gelenegine bagli siyaset, 19901
yillarda belediye yonetimlerinde, 200071i yillarda ise merkezi yonetimde biitiiniiyle
saf dist olmustur. Bu kozmopolit hareket Tiirk ilim, fikir ve siyasetinde asama asama
kendini tiiketirken, yine asama asama giliclenmekte olan fundamentalizm Ttirkiye nin
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kaderine el koymustur. Genis ¢apli halk destegi
ile gerceklesen bu yeni hareketin gii¢ kaynags, Ben su korkung
halkin kozmopolitizm karsisinda  biriktirdigi

muhakeme
igindeyim: Acaba
niteligi kozmopolitizmdir. Bu yeni kozmopolitizm, biz ayd Inimizi
simdilik siirekli muhalefet duygusuyla bu riizgar kaylp mi ettik?

uzun sureli oOfkedir. Aslinda fundamentalizm
riizgarini arkasma almis bu hareketin de gercek

elinde tutmay1 bagsarmaktadur. Bu aydin nesli
eder yok olduysa
Milliyet¢i Aydin’in Parlak Ge¢misi ve bir daha onu

Giiniimiizdeki Coraklik

Milliyet¢i aydimnin iktidar odagmdan uzak

yetistirebilir
miyiz? Bu
faaliyetleri Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin yiiz sorularla
akini tegkil edecek boyuttadir. Mehmet Fuat urpermekten,

Kopriilii, Zeki Velidi Togan, Osman Turan, Tbrahim Istirap d uymaktan
Kafesoglu, Bahattin Ogel, Faruk Stimer, Necmettin kendimi

alamiyorum.

oldugu 1980 6ncesi donemlerde yiiriittiigin kiiltiir

Hacieminoglu, Faruk Kadri Timurtas, halen hayatta

olup uzun omdirler diledigimiz Orhan Tiirkdogan,
ozellikle akademik agirlikli birer aydin olarak
milliyet¢iligin zaman icinde dinamik bir karakterde geliserek devam etmesini
saglamislardir. Yahya Kemal, Ziya Gokalp, Erol Giingor, Seyyit Ahmet Arvasi,
Arif Nihat Asya gibi ses ve sada sahibi aydinlar1 yetistiren milliyet¢i hareket, ne
yazik ki 1980’lerden sonra gercek bir dejenerasyon, ¢oziilme, hatta dagilma igerisine
girmigtir. Milliyetci aydinin suskunlugu, milli bekamiz1 tehdit edecek kadar biiyiik
bir felaketin habercisidir.

Milliyet¢i aydinin devlet ve iktidardan uzak kalmasi, yeis ve tmitsizlik
icinde kendi kabuguna kapanmasi, topluma pahaliya mal olmustur. Olaganiistii
degisimlerin yasandigi, milli kimligin tartisildigi, sinurlarin yeniden tayininin
arifesine gelindigi, biiyiik alt {ist oluslarin kaginilmaz oldugu bir sirada milliyetgi
aydmnin bdylesine 6liim uykusunda olmas: affedilemez bir vaziyettir.* Ben su
korkung¢ muhakeme icindeyim: Acaba biz aydinimizi kayip mu ettik? Bu aydin nesli
eger yok olduysa bir daha onu yetistirebilir miyiz? Bu sorularla iirpermekten, istirap
duymaktan kendimi alamiyorum.

1 bk .ULGENER, Sabri F. (2006), Zihniyet, Aydmlar ve izim’ler, Istanbul s. 88.

2 Alim, ulema terimleri igin bk. Islam Ansiklopedisi, DIA, I, Mad. Alim. Ayrica bk. TheEncycylopedia
of Islam, New Edition, X, Mad. Ulama, (LeidenBrill 2000).

3 Dreyfiis davasmin aydin agisindan genis ¢apli degerlendirmesi igin bk. OZER, ibrahim (2000), Cemil
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Meri¢’te Aydin Problemi, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-

sii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Erzurum s. 30 vd.

4 ULGENER, Ayni eser, s. 91.

5 SIMAVI, Zeynep (2006), Tezer Ozlii: A Marginal Voice AgainsttheApproved Notion of thelntellectual A The-
sisSubmittedtotheGraduateSachool of SocialSciences of Middle East Technical University, Ankara s. 66.

6 ULGENER, Zihniyet..., s. 93.

7 TheConduct of theUnderstanding, by John Jocke, Esq — Essays , Moral, Economical, andPolitical, by Francis
Bacon, Ed., T. Davison, London 1825, s. 34.

8 Locke, s. 15.

9 Locke, s. 26.

10 Locke, s. 28.

11 Anonim Tevarih —i Al- i Osman, FredericGiese nesri, hzl. Nihat Azamat, istanbul 1992, s. 27.

12 OCAK, A. Yasar (1999), Miilhidler ve Zindiklar, Istanbul

13 Bazi kaynaklar onun Ingiliz istihbarat ajani olduguna dikkat gekiyorlar. Cemalettin Afgani Ingiliz
istihbarat ajan1 olarak gecen 40 yillik kariyeri boyunca Wilfred Sacwen Blunt ve Edward G. Brow-
ne isimli iki Ingiliz uzmanin rehberliginde ¢alisti. E. G. Browne, Ingiltere’nin 6nde gelen 19. Yiizyil
sarkiyatcisi olup nezaretgileri arasinda, Cambridge Universitesi Orientilist subesinden, Ingiltere’nin
Wahhabi hareketinden sorumlu, Ingiliz istihbarat uzman1 Harry “Abdullah” St. John B. Philby de
bulunuyordu. British Orientalist okulun bagska bir {iyesi Wilfred S. Blunt’a, Scottish Rite Mason’lar

tarafindan fran ve Ortadogu localarim organize etme sorumlulugu verildi. Jamal ad-Din Afghani
onlarin 6nde gelen ajani idi.

14 Bu yazi son aydmlar bildirisinin ilanindan 6nce kaleme alinmisti. Bu éncii aydinlar biitiin kalbimle
selamliyorum.
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TURKIYE'DEKI TURK VE
TURKLUK ALEYHTARLIGINI
TAHLIL VE ELESTIRI DENEMESI

TURKOGLU VAHIT TURK

Tirklitk diinyasimnin yasadigi olaganiistii uzun tarih, genis cografya ve cok
milletli devlet hayatlar1 dolayisiyla hep var olagelen, ancak son zamanlarda bilhassa
Tiirkiye’deki siyasi iktidarin kasimasi, 6n agmas: ve hatta tesvik etmesi dolayisiyla
iyice su yiiziine ¢ikan bir Tiirk aleyhtarligi, ahlak sinirlarini zorlayip degerlerle
oynayarak onlar1 asindirma ve itibarsizlastirma yolunda epey mesafe almis
bulunmaktadir. Bu ciimlede gegen “uzun tarih”, “genis cografya” ve “cok milletli
devlet” kavramlari {izerinde diisiiniildiigiinde bugiin yasanilan birtakim sorunlarin
kaynagi tespit edilebilecektir. Milletler ile kisilerin yasadiklari hayat pek ¢ok noktada
benzerlik gosterir. Bir kisi ekonomik ya da sosyal bakimdan giiglii ise pek ¢ok kisi
etrafini sarar ve birtakim beklentilerle ona goniillii hizmetci olurlar, ayni durumun
milletlerin hayatlarinda da pek ¢ok Ornegini gormemiz miimkiindiir. Bu goniillii
hizmetgiler, hizmet ettikleri kisi ya da toplumlarin en kiiciik tokezlemesinde derhal
konum degistirip yeni efendi bulurlar ve ayni sevkle yeni efendilerine hizmet
etmeye baslayip sadakatlerini ispat etmek i¢in eski efendilerine diismanlik ve ihanet
yarisma girerler. Tiirk tarihinde bunun 6rnekleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Diinya
goriisleri bakimindan birbirleriyle ¢ok farkli oldugu diistintilen birtakim mabhfiller
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Dunya gorugleri
bakimindan
birbirleriyle ¢ok
farkl oldugu
dusunulen
birtakim mahfiller
ve Kigiler, Turk
ve Turkluk
aleyhtarliginda
adeta bayrak
yarigina
girmiglerdir.
Bunlar ulke
gundemini surekli
isgal etmekte

ve dogrudan
Tarklagu

ve kisiler, Tiirk ve Tiirkliik aleyhtarhginda adeta
bayrak yarisina girmislerdir. Bunlar tilke giindemini
sirekli isgal etmekte ve dogrudan Tirkligi
degersizlestirme cabas: sergilemektedirler. Pek ¢ok
insan bu ¢abalardan etkilenmekte, derin diisiinme
kiilfetine katlanmayan, olaylarin nedenlerini
ve niginlerini arastirmayan kitleler, 0zellikle
gengler, Tiirklitk duygusunu adeta bir ytiik olarak
diisiinmeye baslamaktadirlar. Insanlik tarihinin
binlerce yilinda yonetici ve yonlendirici rol oynayan
Tirk’tin - bugiinkii  sikintili  durumu, insanlar
bilhassa okuryazar tayfasini etkilemektedir. Bu
tayfa, muhtesem bir tarihin yiikiinii tasimakta
zorlanmakta ve bu tarihi genellikle kendileri icin
bir yiik olarak gormektedir. Bu yarigcilarin yetisme
sartlarina, sosyal gevrelerine, diisiince diinyalarina,
mezhep ve mesreplerine bakildiginda karsilasilan
manzaray1 ve ¢ok renkliligi izahta giicliik cekmekle
birlikte kimlik tespitlerini kaba hatlariyla soyle
yapabiliriz:

1. Turkiye’de kendisini Tiirklik disinda bir

degersizlestirme
kiiltiire (soya) mensup kabul edip bunu agikca

cabasi sergile-

: kendi
mektedirler. endme

dillendirmeyi ideolojisinden dolay1

bile itiraf etmekten c¢ekinen bir grup, Tiirk ve
Tirkliik aleyhtarhginda en kalabalik kitleyi
olusturmaktadir. Bu grup tek kokenli ve benzesik degildir, ancak ¢ok farkli diinya
goriislerini benimsemelerine ragmen birbirleriyle kaynasma ve anlasma sikintisi
¢ekmezler. Bunlar birbirleriyle taban tabana zit diinya goriislerine sahip olsalar
dahi yeri gelince birbirlerine olan kinlerini derhal erteleyip Tiirk aleyhtarliginda
ve hatta diismanhfinda bulusabilmektedirler. Yiizyillardir Tiirk milletinden
faydadan bagka bir sey gérmemis olan topluluklara mensup olan bu insanlar; belki
de Tirk’ten gordiigii iyiliklerin altinda ezilmenin biriktirdigi bir 6fke duygusuyla
ona kin duymakta ve firsat bulunca bu kinlerini agiga vurmaktadirlar. Tarihteki
Tiirk devletlerinin pek ¢ogu, bugiin oldugu gibi, insanlarin soy koklerine bakmadan
her tiirlit makami herkese ac¢ik tutmus, ancak bu durum da bu insanlar1 tatmin
etmeye yetmemis, hep daha fazlasini arzulamislardir. Hatta, yine bugiin pek ¢ok
ornegini gordiigiimiiz gibi, baska koklere mensubiyet hissedenler ellerindeki devlet
imkanlarmi kendi mensubiyetlerine sunmay1 tercih edip ayrimcilik yapmuislar,
ancak sik sik da ayrimciliga maruz kaldiklar giiriiltiisiinti koparmaktan geri
durmamuglardair.
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Bu grubun mensuplari, soy mensubiyetlerine hizmet etmek igin her yolu dener,

her seyi miibah sayar, tereddiit etmeden hirsizlik yapabilir, yalan soyler, devlet
malina zarar verir ve bunlarin tamamini da gayesine hizmet i¢in yaptigina inanirlar.
Bilhassa grubun gen¢ mensuplarinda bu durum yaygindir. Bazen iclerinden
birileri ¢ikar ve dini degerlendirmeler yaparak Tiirkiye'nin “dariil-islam” degil
“dartil-harp” oldugu dolayisiyla yukarida sayilanlarin hepsinin miibah oldugu
fetvasini da verir ve vicdan rahatsizligini bu fetva ile gidermeye calisir. Ideolojileri
inangsizlig1 emredenler ise helal haram kaygisindan da azade olduklar1 igin gerekge
bulma kaygisi da tasimazlar ve daha rahat zarar verirler. Sokak olaylarinda saga
sola saldiran, yalnizca ekmeginin derdinde olan esnafin diikkanimi yakip yikanlar
¢ogunlukla bunlardir. Bu biiyiik grup igerisine dahil edebilecegimiz pek ¢ok kiigiik
grup vardir ve bunlarin her birinin bugtiiniin diinyasinda kendilerine model aldiklar1
bir ya da daha fazla devlet vardir ki bu devletlerin higbiri esasen higbir yoniiyle
Tiirkiye'den iyi degildir. Komiinist blokun dagilmasi bunlarin bir kismini bosluga
diisiirmiisse de pek ¢ogu inatlarindan vaz ge¢memislerdir. Islam’1 referans aldigin
iddia edenlerin bir kism1 Iran’i, bir kism1 Arabistan’1, bir kismi da baska bir Arap
devletini model alirlar, ancak ¢ok az1 bu tiilkelerin birinde yasamay1 goze alabilir.

2. Etnik kimligini ve taraftarlarini Tiirk aleyhtarlig1 yaparak kemiklestirmeye
calisan ve bunu her tiirlii yalana, fitneye, iftiraya bagvurmaktan sakinmayarak yapan
boliicii, Kiirtcii grup, kendisinibaska topluluklaramensup goren, ancak simdilik ortak
hedef olan Tiirklitk duygusunun hirpalanip zayiflatilmas: ve degersizlestirilmesi
i¢in tabir yerindeyse Kiirtciilitk mevzisinde pusuya yatip Tiirkliige yaylim atesi acan
birtakim sahtekarlar da epey bir yek{in tutmaktadirlar. Bu grubun icinde yer alan
ve basta Kiirtcii boliiciiler olmak tizere kendisini farkli tanimlayan biitiin unsurlar;
irkcilikta birbirleriyle yarismakta, ancak her firsatta biitiin Tiirkleri ve devleti irk¢ilik
yapmakla su¢lamaktan geri durmamakta, stirekli saldirgan bir tavirla Tiirkliikle,
Tiirkiye Cumhuriyeti'yle, kurucu kadroyla ve Atatiirk’le ugrasmakta ve toplum
nezdinde bunlar1 degersizlestirmeye ¢abalamaktadirlar.

Tiirkiye’deki basmn yayin organlar tarafindan siirekli el {iistiinde tutulan,
pohpohlanip pispislanan, entelektiiel ya da Kiirt aydin1 olarak takdim edilen, her
aksam en az bir televizyon kanalindan zehir kusarak dinleyenlere akil 6gretmeye
kalkan bu gruba mensup birtakim sahtekarlar, her tiirlii tarihi gercegi ters yiiz
etmekten hi¢ mi hi¢ utanmamaktadirlar. Bunlara gore Tiirkler, Anadolu’yu Kiirtlerin
elinden almustir, Kiirtler bu topraklarda on bin, otuz bin hatta elli bin yildir yasayan
bir halktir vs. En ahlaklilar1 Kiirtlerin Malazgirt'te Bizanshlara kars: Tiirklerin
yaninda savastigini, Kiirtler olmasaydi Alparslan Gazi'nin savasi kazanamayacagins,
dolayisiyla Tiirklerin Anadolu’ya girmesini Kiirtlere bor¢lu oldugunu soylerler.
Anadolu'nun sahibi olan Kiirtlerin, Alparslan Gazi'nin yaninda ni¢in ve kime
kars1 savastig1 sorusu herhalde higbirinin aklina gelmez (!). Bunlara gore Fuztli
bile bir Kiirt sairidir. Boyle yaparak arslanin golgesindeki tilki gibi davranirlar ve
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kendilerine temeli yalan olan bir tarih, edebiyat
y y
Tirklerin 11 ve medeniyet olusturmaya calisirlar. Osmanli'nin
y[]zyll daki . mezhep kaygisiyla kendinden uzaklastirdigr ve
Karaha_n“’ gelen Karakegili, Tiirkan, Ulasli, Beydili, Torun,
Gazneli ve > Celikan, Harmandali vb. Tiirkmenlerini hepsi
SG'QUklU glbl uc ¢ok iyi bilir, ancak higbirinin ahlaki ve vicdam
cihan devletiy|e bunlar1 dile getirmeye miisaade etmez. Tiirklerin
ba§| ayan ve 20. 11. ytlizyildaki Karahanli, Gazneli ve Selcuklu gibi

zaman igerisinde bir kismi Kiirt¢e konusur hale

yUZy”a kadar ti¢ cihan devletiyle baglayan ve 20. yiizyila kadar
siiren Islam diinyasma koruma ugrunda feda

suren Islam
dinyasina
koruma ugrunda
feda ettikleri birlikte Kiirtlerin de hayatlarini, 1rz ve namuslarini,

canlar ile sebil ev-barklarmi, vatanlarimi Avrupali gapulculardan
ettikleri kanlar h|g koruyanlarin kim oldugu hatirlanmaz ve o zaman

birinin umurunda insanin aklma “ey ahlak, ey vicdan, ey seref, ey

ettikleri canlar ile sebil ettikleri kanlar hi¢ birinin
umurunda olmaz. 1000 yildir Hagli seferlerine
kars1 kalkan olup direnerek biitiin Miisliimanlarla

olmaz din, ey tarih neredesiniz, Tiirk milleti bu kadar

nankorliigii hak edecek ne yapt:, insanoglunun
siikran duymasi bir tarafa bu kadar hainligini nasil
yorumlamali” sorulari takilir. 21. yiizyilda Irak’in isgali ile yasananlar, yiiz binlerce
Miisliiman’in dldiiriilmesi, yiiz binlerce kadinin 1rzina gegilmesi, sokaklarda babasi
belli olmayan zenci ve sarisin Arap ¢ocuklarinin dolasmasi higbirine hicbir sey ifade
etmez, ciinkii hi¢birinde vicdandan eser yoktur.

3. Aslen Tiirk olmakla birlikte, gerekli gordiigiinde bu kimligini de kullanmakta
bir an tereddiit etmeyen, fakat mensup oldugu ideolojiden kaynaklanan takintilar:
yliziinden kendisini Tiirkliik aleyhtarlarina yakin hissedenler. Bu tipler biitiin bir
Tirk tarihinin degismez unsurlarindandir. Cesitli komplekslerle malul durumda
olan bu kigilerin en bariz vasfi, siirekli bir sikayet hali, kiymetlerinin bilinmedigi
vehmi, toplumun kendileri gibi degerleri anlayamadig ve hak etmedigi duygusuna
iman etmis bir nevi paranoyak olmalaridir. Pek ¢ok yazili kaynagimiza yansiyan
bu tipin bir bagka alamet-i farikas1 ise yabanci hayranligi, yabancilara yaranma
¢abasi igerisinde olmalari, gordiikleri her yabanciya yaltaklanmalaridir. Bu zihin
halinin bir yansimasi, Tiirk toplumunun hi¢bir &zelliginin begenilmemesi, hor
ve hakir goriiliip her firsatta asagilanmaya calisilmasidir. Bu tipler kendilerini bu
topraga ve bu topluma ait hissetmezler ve toplum da kendilerini asagilayan bu
insanlar1 ¢cabucak tanir ve onlari ziippe olarak damgalar. Anadolu’da sik kullanilan
“Iti enikken doyurmali.” sdzii, birtakim duygularm agligini ceken bu tipler icin
sOylenmis olmali.
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4. Misliiman olmanin Tiirkler igin milliyet
duygusunu yok etmekten gectigini diisiinen
gesitli tarikat, cemaat, vakif ve dernekler icerisinde
kiimelenmis gruplar. Bu gruplar igerisindeki pek
¢ok insan, bilhassa basin yayinda sik goriilenler,
Turklitk disindaki her tiirli etnik adlandirma ve
olusumu; farkliliklarin korunmasi, yasatilmasi ve
gelistirilmesi gerekir diye tesvik edip destekler,
hatta farklhiliklar1 Allah'm ayetlerinden sayar,
ancak Tiirkliikle ilgili en kiiglik bir olumlu tavrs,
cehennemlik biiyiik bir giinahmis gibi sunmaktan
ve yaygara koparmaktan bir an tereddiit etmezler.
Tiirk soziiniin telaffuzunu bile tehdit ve tehlike
olarak goriirler ve bunu da Miisliiman olmanin
geregi olarak izah ederler. Sik sik “Once Tiirk
miisiin, yoksa Miisliiman misin?” gibi oldukca
aptal ve sakat bir zihnin {iriinii olan soruyla
“Hem Miuslimanim, hem de Tirkiim.”deme
cesaret ya da gafletini (!) gosterenleri, dogru yolu
(") bulmalar igin sikistirmaya calisirlar ve dinin
sahibi gibi davranmaktan da hi¢ utanmadiklar:
gibi Allah’in dinini kinlerine alet olarak kullanurlar.
Osmanlit Devleti'nin Tiirklitk duygusuna sahip
olan ve bunu dillendiren insanlarin hareketleri
yliztinden yikildigina iman etmislerdir. Devletin
parcalanmasinda Ruslarin Slav yayilmaciliginn,
Ingilizlerin faaliyetlerinin, Papalik’in gayretlerinin,
pek c¢ok devletin, 0zellikle ABD’nin Osmanl
tilkesinde agmis oldugu ytizlerce “ajan” okulunun
etkilerini hi¢ diistinmezler. Dagilisin 6nce Hristiyan
halklardan,
olmak tiizere Arap ve diger Miisliiman halklarin

arkasindan ise basta Arnavutlar

SIYASET VE KULTUR DERGISI

o
TurklUk digindaki
her tlrla etnik
adlandirma

ve olusumu;
farkliliklarin
korunmasi,
yasatiimasi ve
gelistiriimesi
gerekir diye
tesvik edip
destekler, hatta
farkliliklari
Allah’in
ayetlerinden
sayar, ancak
Tarkltkle ilgili
en kucguk bir
olumlu tavri,
cehennemlik
blayuk bir
gunahmis gibi
sunmaktan

ve yaygara
koparmaktan
bir an tereddut
etmezler.

faaliyetlerinden kaynaklandigini, ayrica Osmanli'nin ¢ok gesitli sebeplerden dolay1

zayifladigini, ¢okiisiin 1699'da basladigini, zayif bir devletin ise o kadar biiytiik bir

cografyaya hitkmetmesinin her tiirlii tarihi gergege aykir1 oldugunu hi¢ ama hig akil

etmezler. Aslinda bu grup igerisindeki okuryazar pek ¢ok kisi gergekleri bilir, ancak

sucgu Tiirkiim diyenlere yiiklemek igin ve temiz, sade Miisliimanlarin milliyetgilik

diisiincesine kapilacaklari, ya da en azindan milliyetgilere karsi daha hos goriilii

olacaklar1 endigesiyle, yani dini degil siyasi endigelerle, gercekleri ters yiiz etmekte

bir sakinca gérmezler.
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Bir Miisliiman, dogal olarak diinyanin herhangi bir yerinde haksizliga ugrayan

din kardesine elinden gelen yardimi yapmaya ¢alisir. Camilerimizde de bu konu
sik sik vaaz ve hutbelerde islenir, zaman zaman sikintida olan Miisliimanlar igin
yardimlar toplanir. Bu elbette ki olmasi gereken bir durumdur, ancak burada da Tiirk
asillilar genellikle nedense hatira gelmez. Ne Cin zulmii altinda yilardir inim inim
inleyen, miicadele eden, binlerce sehit veren Dogu Tiirkistan, ne yillardir vatanlaria
donme miicadelesi yapan ve bu ugurda her zulme katlanan ama yilmayan Kirimlilar,
ne Ermeni katliamlarina maruz kalan Karabaglilar, ne Ahiskalilar, ne Barzani ve
Talabani”’nin merhametine terk edilmis olan Irak’in mahzun Tiirkliigii, ne Suriye
Tiirkliigii, ne Iran, ne Afganistan, ne Bati Trakya ya da diger Balkan iilkelerindeki
Tiirkler bizim camilerimizde anilmay1 hak ederler! Bu durum acaba psikolojik bir
sebepten mi, yoksa algakga bir ideolojik sebepten mi kaynaklanmaktadir?

Bu grup mensuplarimin Tiirkliik kavramina bakisi, ironik bir sekilde Yunan
devletinin bakisiyla birlesir. Yunanistan devleti resmi politika olarak Bati Trakya
Turklerinin Turk olmadiklari, Misliiman olduklar1 tezini savunur ve bunlara
Tiirkler degil, Miisliimanlar diye hitap etmeyi tercih eder ve bunu Tiirklere de kabul
ettirmeye calisir. Bu durumun da bir tesadiif olup olmadig {izerinde diisiiniilmeye
deger bir konudur.

Milletler milli duygularini diri tutmak igin cesitli vasitalardan yararlanirlar.
Aile, okul, mabet, kisla, sokak, basimn yayin bu araglarin ilk akla gelenleridir. Bu
kurumlarm, herhangi bir sey adina milliyet duygusunun karsisinda yer alip
bu duygunun aleyhinde faaliyet gdstermesinin en basit sonucu milli biinyede
tahribattir. Giintimiiz Tiirkiye’sini bu gozle degerlendirdigimizde ne yazik ki sonug
i¢ agic1 olmayacaktir. Bugiin, tarihinde hi¢ olmadig kadar siyasetin i¢ine dalmis bir
Diyanet kurumu, dini yapilar olmaktan hemen tamamiyla uzaklagip birer siyasi ve
ticari kurum durumuna diismdiis olan bir kisim tarikat ve cemaatler, milli duygularin
zayiflamasina yol a¢malarinin yaninda en biiyiik zarari da insanlarin manevi
diinyasinin mimari1 olan din kurumuna vermektedirler. Ticaret ve siyaset tarafindan
son haddine kadar istismar edilen ve olmasi gerekenden fazla diinyevilesen din
kurumu; kendilerini dinin temsilcisi ilan eden birtakim haddini bilmez eblehlerin
hareketleri dolayisiyla iki temel vasf1 olan ahlak ve merhametten ne yazik ki onemli
derecede soyutlanmistir. Alamet-i farikasi ve siisii olan bu iki rahmani ve insani
vasiftan yoksun insanlarca temsil edilen din, ne yaziktir ki zalimlesecek ve hem
tarihte, hem de giintimiizde pek ¢ok 6rnegini gordiigiimiiz gibi, kan dokiicii olma
yoluna girecektir.

Islam dini elbette 1rkciligi, yani kabileciligi ya da kavmiyetciligi reddeder,
ancak Islam’in, kisinin mensup oldugu milleti sevmesini ve ona hizmet etmek
istemesini yani bagka milletlerin de hukukuna saygi gosteren bir milliyetcilik
duygusunu tagimasmi reddettigini ya da yasakladigini sdylemek en basit tabirle
bu yiice dine bithtandir, iftiradir. Her Miisliman, baskalarina haksizlik yapmamak
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kayit ve sartiyla soyuna saygi gostermek .

zorundadir. Bu saygi gostermeyi, kutsallastirma Sayllarl on
olarak da diisinmemek gerekir. Hal boyleyken
N o az, ancak
Tiirk’tin soyunu beyan etmesini bile 1rk¢ilik olarak )

her devirde

goren ve zimnen Tiirk’iin soyunu gizlemesini,
inkdr etmesini ya da ikrar etmekten kaginmasimi Say”ar'na oranla
isteyenler akil etmezler ki igerisinde akil bulunan etkileri cok fazla
higbir din, hi¢bir mensubunun soyunu gizlemesini, olan mason

inkar etmesini, yani soysuz olmasmi istemez. Tiirk ve liberaller de
milliyetciligini ayaklar altina aldigini sdylemenin Tirk ve bitin
biitiin Tiirkler nezdindeki en basit karsiligi; “Hadi alame tIerine
elbette bir giin karsiligini bulacaktir. Siirekli akli Turkluk .
yiicelten Islam dininin, mensuplaridan bdyle bir aleyhtar“gmda
sey istedigini diistinmek bile ona biiyiik bir iftiradir son derece

ve bunu yapanlar Allah’in dinine iftira ettikleri igin etkili ve guglu

glinahkardirlar. bir gru bu
5. Sayilar1 ¢ok az, ancak her devirde sayilarina olugtu rurlar

oradan bre nadan!”dir... Bu haddini bilmezlik

oranla etkileri ¢ok fazla olan mason ve liberaller de

Tiirk ve biitiin alametleriyle Tiirkliik aleyhtarliginda

son derece etkili ve giiclii bir grubu olustururlar. Bu grubun mensuplar genellikle
iyi egitim almislardir, birkag yabanci dili ¢ok rahat kullanirlar, uluslar aras1 kurulus,
vakif ve derneklerle siki iligkileri vardir ve bu kurumlar Tiirkiye ile iliskilerini
bunlar tizerinden yiiriitiirler. Bunlarin zihni beslenme kaynaklar: hemen biitiiniiyle
yabancidir. Kendilerini hi¢bir zaman Tiirk toplumuna mensup hissetmezler, iilkeye
ve milletin degerlerine bir yabanci gibi bakarlar. Bu tavri da tarafsizlik olarak takdim
eder ve kutsarlar, ancak kendi taraf ve degerlerine uysal bir kopek sadakatiyla
baglhidirlar. Evliliklerini bile kendi i¢lerinden veya yurt disindan yapan bu insanlar,
Tiirkiye Cumhuriyeti kimligi ve pasaportu tasirlar, ancak bu kimligin ve pasaportun
onlar i¢in fazlaca bir degeri yoktur, kendilerini zamanin biiyiik giiciine mensup
gormekten ve siirekli kiiresel (global) bir diinyadan séz etmekten biiyiik bir haz
alirlar. Bu gii¢ bazen Fransa, bazen Almanya, bazen ingiltere, bazen ABD olabilir.
Masonlarm biiyiik ¢ogunlugu, gidip orada yasamayi tercih etmez ama kutsal vatan
olarak Israil’i goriir.

Bu grubun mensuplar1 ozellikle basin yaym hayatinda, mali ve akademik
cevrelerde etkilidirler. Ulkenin diisiince hayatin yonlendirmeye calisirlar, moday1
belirlerler, kendilerini toplumun ve devletin ¢ok ¢ok tiizerinde birer aziz gibi
konumlandirip herkesin de kendilerine aziz muamelesi yapmasini ister ve beklerler.
Bunlara itiraz edilemez, sozleri {izerine s6z sdylenemez, her diisiinceleri kutsal
kitaplarin ayetleri, her sozleri yasa hiikmiindedir. Kendilerinden olmayan degersiz
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Nigin pek goguyla
1000 yildir birlikte
yasadigimiz,
varliklarini

Tuark varligina

borclu olduklari
tarihi olaylarla
sabit olan bu

varliklarn deger kazanmalari, ancak bunlara
yaptiklart hizmetle miimkiindiir. En iyi yazar, en
iyi sanatgi, eniyi alim, en iyi yOnetici, en iyi gazeteci
kisaca biitiin en iyiler bunlardan c¢ikar. Bu grubun
mensuplar1 birbirlerini aile aile, isim isim ¢ok iyi
tanirlar ve aralarinda bir asiret, bir akraba bag:
vardir. Yiiksek gorevlere hep bunlar layiktirlar,
maddi problemleri yoktur, devlet katinda isleri
hi¢bir zaman aksamaz, her siyasi iktidar devrinde
saygin konumlarini korurlar. Yukarida belirtildigi

iizere basmn yayin, mali ve akademik hayatta

kigiler Turk
aleyhtari ve hatta
dusmanidirlar?

etkili olduklar1 igin yeni yetme mensuplarin
ve, az gortilse de, evlilik ya da baska bir yolla bu

gruba eklemlenen kisileri parlatma ve pazarlama
konusunda ellerine hi¢ kimse su dokemez. Bunlar
son derece yeteneksiz olsalar bile en yiiksek ve etkili mevkilere getirmekte hig
tereddiit etmezler. Mesela siradan bir yazar, bunlardan biriyle evlenmisse Nobel
edebiyat 6diilii icin mutlaka her yil adi glindeme getirilir. Cilinkii hepsi yonetme
kiiltiiriiyle yetistirilmislerdir, ayrica yonetimde ortaya ¢ikacak zaaflar1 kapatmakta
da bir zorluklar1 olmaz.

Bunlar herkesle anlasabilirler, herkesle is yapabilirler, menfaat iliskileri
kurabilirler, ancak kesinlikle Tiirk milliyetgileriyle yan yana gelmezler ve biitiin
glicleriyle milliyetcilik aleyhtarligi yapmaktan bir an geri durmazlar. Bunlarin
en biiylik diismani milliyet¢ilik duygusu, en biiyiik hedefleri de bu duygunun
degersizlestirilmesi ve biitiin toplum nezdinde 6tekilestirilmesidir, ¢linkii kendileri
milletsiz, yani soysuz ve vatansizdirlar.

6. Yukarida sayilan biitiin gruplar igerisinde gorebilecegimiz, her sarta uyum
saglama yetenegine sahip, rengi, sekli, kokusu, tavr belirsiz eyyamcilar. Aslinda
belki de biitiin sayilanlar igerisinde en kalabalik grubu bu eyyamcilar olugtururlar,
ancak bunlar; her yere, her gruba, her ideolojik ve dini ortama o kadar rahat ve kolay
uyum saglarlar ki hi¢ kimse asli unsurlarla eyyamcilari kolay ve tam olarak ayirt
edemez, milliyet¢i olanlarina bile rastlanabilir.

Gilice tapan ve gosteris budalasi olan bu grubun igerisinde bulunanlarin ne
bir etnik kaygilari, ne bir ideolojik kaygilari, ne bir dini kaygilari, ne de bir insani
kaygilar1 vardir. Tek kaygilar1t “ben” olan bu grup mensuplarmin ¢ok belirgin
vasiflarindan biri; omurgasiz ve korkak olmak, digeri ise kisilik, erdem, edep,
seref, haysiyet, namus, ahlak gibi insani degerlerden hi¢ hoslanmamak ve hatta
bunlardan nefret etmektir. Bunlar igin her seyin varlik sebebi kendilerine hizmettir,
ancak yapilar1 ve karakterleri kole olarak yogruldugu icin efendi olmay1 hi¢ ama hig
beceremezler. Bir mevki sahibi olduklarinda kendilerinden kiiciiklerle ugrasirlar,
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onlara eziyet etmekten biiylik bir zevk alirlar ve
boyle tatmin olurlar. Yonetme sistemleri genellikle
insanlar1 birbirine diisiirip onlarin kavgalarini
seyretmeye ve bundan haz almaya dayanir.

Peki, ama nigin?

Nigin pek c¢oguyla 1000 yildir birlikte
yasadigimiz, varliklarini Tirk varligina borglu
olduklarr tarihi olaylarla sabit olan bu kisiler Tiirk
aleyhtar1 ve hatta diismanidirlar?

Ispanya’da 6liimden kagan Yahudilere kucak
acmakla Tiirk hata m1 etmistir?

Ayni sekilde 2. Diinya savasinda pek ¢ok
Yahudi'ye Tiirkiye Cumhuriyeti pasaportu verip
hayatlarini kurtarmak yanlis miyd1?

Istanbul'daki Polonezkdy’iin varlik sebebi
nedir?

Turkiye'deki Kafkas halklarinin varliginin
sebebi nedir? Hatta pek ¢ogunun asil vatanlarindan
daha fazlasinin Tiirkiye’de yasiyor olmasini neyle
aciklayacagiz?

Biitiin Islam diinyasinda bas1 sikisan birileri
ni¢in hemen Tiirkiye’den imdat beklerler?

40-50 yilda Kuzey Afrika'min ana dili nasil
Fransizca oldu da 1000 y1ldir Tiirk devleti igerisinde

SIYASET VE KULTUR DERGISI

o
Tark
aleyhtarhginin
cesitli sebepleri
sayilabilir, ancak
distincemize
gore en temel
sebep; bu milletin
tarihin tayin edici
ve medeniyet
kurucu
milletlerinden

biri olmasi ve
gunumuzun
hakim gugclerinin
bu milletin
yeniden “kurucu
ve kurtaricl”

role soyunacagi
endisesidir.

yasayanlarin ne dilleri, ne orf adetleri, ne de kimlikleri degisti?

Biitiin bu sorularin tek cevabi olacaksa o da Tiirk milletinin goniil ehli bir

millet olmasidir. Bu garip millet; insani, kendisine ihanet etmedigi siirece/ pek ¢ok
kere ihanet etmis olsa bile, yalnizca insan olarak gormiis ve dyle muamele etmistir.
Elbette aykir1 6rnekler gosterilebilir, ancak genel durumdan sz edeceksek bu
hiikiim dogrudur ve baska milletlerle karsilastirldiginda bu dogruluk daha da
netlegir.

Tiirk aleyhtarliginin cesitli sebepleri sayilabilir, ancak diisiincemize gore en
temel sebep; bu milletin tarihin tayin edici ve medeniyet kurucu milletlerinden biri
olmasi ve gliniimiiziin hakim gii¢lerinin bu milletin yeniden “kurucu ve kurtaric1”
role soyunacag1 endisesidir. Bu endise, bu giigleri siirekli mesgul etmekte ve careler
iretmeye zorlamaktadir. Bu ¢abalar da sonugsuz kalmamakta, insanlarin bir kismi
farkinda olarak, bir kismi ise bilmeden bu oyunun icine girmekte ve kendilerine
gore birer rol kapmaktadirlar.

12 Mayis 2013 tarihinde gazete ve televizyonlara yansiyan bir haber, yukarida
yazilanlarla iliskilendirilmelidir. Avrupa Birligi ile ilgili bir imzay1 simdiki
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cumhurbaskan: dis isleri bakami iken basbakanla birlikte, hatirlanacag {izere
Vatikan'da atmuslardi. Bu Vatikan'in yeni baspapazi 1480 yilinda Gedik Ahmet
Pasa’nin Otranto ¢ikarmasi sirasinda Olen 800 Hristiyan'i aziz ilan etti. Dinler
arast diyalogun sovalyeleri, ABD’yi vatan edinen zevat, masonlar, komiinistler,
liberaller, boliiciiler, kisacas1 hep el ele seyrana ¢ikmis bayram coskusu yasayan
entelektiiel ekabirler, bes yiiz kiisur yildir sonmeyen bu kini nasil degerlendirirler
acaba? Adam hakly, ne isi varmis Gedik Ahmet Pasa’nin Otranto’da mi derler, yoksa
efendi hazretleri ayip etmis, yakismaz mi1 derler, ya da yok Oyle bir sey diyip her
zaman oldugu gibi boyle bir sey oldu diyenleri paranoyaklikla m1 suglarlar? Bence
oncelikle son soyledigimizi tercih ederler, papazi kurtaramayacaklarini anlayinca
da merhum Gedik Ahmet Pasa’y1, ardindan da onu oraya gonderen Fatih Sultan
Mehmet'i suclamayi tercih ederler.

Peki; care var midir?

Care elbette vardir ve ¢ok sade, basit, herkesin anlayabilecegi acikliktadir.
Oncelikle; kendisini Tiirk hisseden, gogsiinii gere gere rahat bir sekilde Tiirkiim
diyebilen herkes kendi varligimmin ve degerinin farkinda olacak, gerisi arkasindan
gelir...




SIYASET VE KULTUR DERGISI
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KOSOVA BASIN - YAYIN
HAYATINDA I. VE II. NESIL
TURKCE TELIF ESERLER VE

MUELLIFLERI

YRD. DOC. DR. CEVDET SANLI'
PROF. DR. ERGIN JABLE"
YRD. DOC. DR. KAAN YILMAZ™

Ozet
Bu calismada 1455-1950 tarihleri arasindaki telif eserler, hem tarihi anlamda hem
de tiirlerine gore siralanarak Tiirkler ve Tiirkce basin-yayin ele alinmus; boylece Tiirkcenin
Kosova’daki tarihi siireci telif eserlerle ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Kosova, Balkan, telif, miiellif, Pristine, Prizren, Gilan.

alkanlar’daki Tiirk varlig1 ve buna bagli olarak Tiirk¢enin Kosova'daki
B seriiveni, konuya baslamadan dnce ele alinmasi gereken hususlardandir.
Tarihi Siire¢: Osmanli 6ncesi Balkanlar'daki Tiirk varligs M.S. 3507 yillara
kadar gitmektedir. Cesitli Tiirk boylarinin (Avarlar, Pegenekler, Kuman-Kipgaklar,
Hunlar, Ogurlar vb.) Balkanlardaki varligt Osmanlidan ¢ok daha onceye
dayanmaktadir. Osmanli Tiirklerinin 1353’te Rumeli'ye gegcisleri ile baglayan Balkan
hakimiyeti 1912’ye kadar stirmiis; bu siiregte birgok sozlii ve yazili “dil yadigarlar1”
glintimiize kadar ulasmistir.
Bu donemde Kosova halk edebiyati sozlii gelenek halinde devam ederken
Fakiri, Semsi, Ferki, Piirderi, Savfeti, Murati, Fikri, Fetah, Yasar Hafiz, Sefki Sudanli,
Seyhi vb. sahsiyetleri zikretmek gerekir. 19-20. yy. baslarinda yasamis olan Ibrahim

* Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretim Uyesi.
** Kosova Pristina Universitesi Filoloji Fakiiltesi Tiirkoloji Béliimii Ogretim Uyesi.
*“** Kastamonu Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii Ogretim Uyesi.
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Sipahi (1870-1903), A§1k Ferki mahlasiyla, gazeller, ilahiler, nazireler, tahmisler,

sema, kogsma ve maniler yazmistir. (Celik, 2008: 21)

Prizrenli Omer Liitfi (1870-1928) son divan siiri temsilcisi olmasina ragmen,
dini konulari igeren siirler kaleme alan miielliflerdendir. (Kaya, 1991:6-7)

Prizren dogumlu olan Asik Celebi, Mesairii’s-su’ara adli tezkiresinde: Mesti,
Azmi, Lutfi, Nuhi, Hatifi, Pristineli Mesihi, Bahari, Miimin, Nehari, Suzi, Sa'yi,
Siicudi ve Sem’i’'yi sayar. (Suroy 2006: 193) Acize Baba, Mevlana Miiderris Ali
Efendi, Mehmet Tahir, Mustafa Celebi, Niyazi, Stileyman Efendi ve Tecelli de telif
eser sahibi sairlerdendir.

1912’de baglayan biiyiik Tiirk gocti II. Diinya Savagi sonrasi da devam eder. 1912-
1951 déneminde Tiirkge bu topraklarda neredeyse can gekisir hale gelmis, dolayis:
ile birakin telif eser viicuda getirmeyi, siireli yayin dahi yayimlanamamistir. Bu
donem, Kosova’da Tiirk edebiyatinin ve dolayisiyla telif eser vermenin en verimsiz
doénemi olmustur; ancak Kosova Tiirk edebiyati bu donemde sozlii edebiyat gelenegi
ile hayatiyetini devam ettirmisgtir.

Makedonya’da 1944 te Tiirkce egitim-6gretim yapan okullarin agilmasi, Tiirkce
egitim-6gretim icin Ogretmen yetistirilmeye baslanmasi, Tiirkge ders kitaplariin
basilmasi, siireli yaymlardan Birlik Gazetesi (1944), Pioner Cocuk Dergisi (1949),
Tomurcuk Cocuk Dergisi (1950), Sesler Aylik Toplum ve Sanat Dergisi (1965) vb.nin
yayimlanmasi; derneklerin, tiyatrolarin Tiirkge faaliyetlere ge¢meleri nem arz eder.
Bu durum Kosova’da ancak 1951 yilinda baslayacaktir.

Miiellifler ve Eserleri:

Aziz Bus, 1917 Prizren dogumludur. Ilk ve orta 6grenimini burada tamamlar.
Prizren Devlet Hastahanesi'nde memur olarak ¢alisir, 1970 yilinda hayata gozlerini
yumar. Tiyatrocu olan Bus, Prizren'de tiyatro geleneginin olusmasma katkida
bulunmustur. Genellikle komedi tarzinda oyunlar yazan Bus'un bu oyunlar:
maalesef kitaplasmamuistir.

Yaymlanmamis Tiyatro Oyunlar: Mukadderat, 1ki Ayagi Bir Pabuca, Bekri
Mustafa Cennette, Seytanin Bali, Cocuk Oyunu, Ciddi Anne, Tekinsiz Ev, Temizlik
Oykiileri, Zamanin Birinde Olay, Biiyiik Hikaye, Altin Kolyeli Ceylan.

Hayrettin Volkan, 1923 Prizren dogumludur. lkokulu bitirdikten sonra
medreseye devam etmistir. Babasinin 6liimii tizerine insaat islerinde ¢alismaya
baslar; daha sonra 6grenim gormek icin Belgrad’a gider. 1941-1945 yillar1 arasinda
Yugoslav Halk Kurtulus Savasma katilir. 1946 yilinda Prizren’e belediye bagkani
olur.

Ami Kitaplari: Kanli Sabahin Baharlar1 (1986, Tan Yay., Pristine), Giil Goncas1
(1989, Tan Yay., Pristine)
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[sa Simsek, 1924 Prizren dogumludur. ilkogretimden sonra &grenimine

Uskiip’te devam eder. Ogretmen yetistirme kursuna devam ettikten sonra Prizren’e
déner. 1960-1968 yillar arasinda “Mustafa Baki” Tlkégretim Okulu’nda Tiirk Dili ve
Edebiyat1 6gretmeni olarak gorev yapar. 1996 yilinda vefat eder.

Siireya Yusuf, 1929 Kopriilii dogumludur. Cocukluk yillar1 Uskiip’te gegen
Yusuf, ortadgrenimini Uskiip Medresesi'nde tamamlar. Belgrad’a yiiksekogrenim
igin gitmistir. Belgrad Universitesi, Sarkiyat Boliimii'nii bitirip Pristine’'ye doner.
Burada ogretmenlik yapmaya baglar. Meto Bayraktar Ilkokulu'nda miidiirliik
yaparken, ayn1 zamanda Pristine Radyosu'nda g¢ocuk yayinlarini hazirlamistir.
Uskiip’te Nikola Karev Ogretmen Okulu'nda Tiirk Dili ve Edebiyati derslerine
girmis, 1963’te Prizren’e gelerek burada Yiiksek Pedagoji Okulu'nda dersler
vermistir. 1973'te Pristine Universitesi, Filoloji Fakiiltesi, Sarkiyat Boliimii agilinca
burada 6gretim {iiyesi olarak uzun yillar ¢alismistir. Doktora tezi “Prizren Tiirk
Agzinin Ozellikleri”dir.

Hikaye Kitaplari: Ali Aga (1974, Tan Yay., Pristine).

Tiyatro Oyunlari: Tiyatro Oyunlari (1985, Tan yay., Pristine).

Inceleme Kitaplari: Dilimiz ve Biz (1972, Birlik Yay., Uskiip), Yugoslavya Tiirk
Siiri (1976, Tan Yay., Pristine), Dil Calismalari (1984, Tan Yay., Pristine).

Fahriye Cerkez, 1929 Mitrovica dogumludur. Genglik yillar1 2. Diinya
Savasi’'nin getin ve amansiz kosullar i¢inde geger. Savastan sonra ailesine oldugu
kadar siire de sarilir ama siirlerini yayimlayamaz. Siirleri diger halklarin dillerine
cevrilmis, bircogu dergilerde olmak tizere kitap olarak da yayimlanmustir. Tiirkge
ogrenim gormediginden ilk siirlerini Sirpga-Hirvat¢a yazarak yayimlamistir.
Amatorce siirler yazan Cerkez, kisisel duygularini dile getiren siirler kaleme almistr.

Siir Kitaplari: Sevdadir Her Isin Bas1 (1987 Tan Yay, Pristine), Sevdaya Kosanlar
(1991 Tan Yay, Pristine).

Naim Saban, 1933 Pristine dogumludur. Kiiciik yasta annesini kaybeden
Saban, Tiirkce egitim olmadig: i¢in Arnavutga egitim alir. Lise 6grenimini yarida
birakir. 1951’de Tiirkge egitimin serbest olmasindan sonra 1953’ten itibaren
ogretmenlik meslegine baglar. Uskiip’te Tiirk dili gretmenlik kursunu basari ile
tamamlar. 1960'ta askere almir. Askerde hastalanan Saban 8 Nisan 1961'de hayata
gozlerini yumar. Saban’in siirleri Birlik gazetesi ve Seving dergisinde yayimlanir.

Siir Kitaplart: Diisler (1966, Birlik Yay., Uskiip), Altin Balik (1988).

Nusret Digo Ulkii, 1938 Prizren dogumlu olup liseyi bitirdikten sonra bir siire
ogretmenlik yapmistir. Seving ve Tomurcuk adli ¢ocuk dergilerinin yonetmenligini
yapar. 1979'da Pristine’ye gelir ve Tan gazetesinin kiiltiir-sanat sayfalarini yonetir.
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Kus adli gocuk dergisinin yayimlanmasinda 6nemli rol oynar. Kosova ve Makedonya
arasinda mekik dokuyan Ulkii, ayn1 zamanda cagdas Makedonya Tiirk Edebiyat:
igerisinde de sayilmalidir.

Siir Kitaplar: Diyeceklerim (1965, Koco Ragin Yay., Uskiip), Uggen (1966,
Birlik Yay., Uski.ip), Ozanlar Giincesi (1974, Birlik Yay., Uskiip), Tito Kogaklamast
(1977, Tan Yay., Pristine), Deniz ve Ben (1983, Anadolu Sanat Yay., istanbul), Kabima
Sigmiyorum (1994).

Cocuk Siirleri: Cocuklarla Agaclar (1963, Kogo Ragin Yay., Uskiip), Cocuklarin
Elleri (1965, Nova Makedonya Yay., Uskiip), Dereden tepeden (Toplu Siirler, 1981,
Birlik Yay., Uskiip), Tiitii-tiiii (1984, Birlik Yay, Uskiip), Cocuklar ve Biiyiik Cocuklar
(1992, Birlik Yay., Uskiip).

Cocuk Hikayeleri: Kara Ismet (1972, Birlik Yay., Uskiip), Ug Kedi (1974,
Istanbul)

Monografik Calismalari: Biiyiik Selcuklu Sultanlari (2004, Diso Kompani, Uskiip),
Biiyiik Osmanl Sultanlar1 (2004, Diso Kompani, Uskiip), Dede Korkut Hikayeleri
(Diso Kompani, Uskiip), Mevlana Celalattin’i Rumi (2004, Diso Kompani, Uskiip).

Nimetullah Hafiz (Prof. Dr.), 1939 Prizren dogumlu olan Hafiz, ilkokul ve liseyi
Prizren’de tamamlar. Lise 6greniminden sonra Uskiip’te yayimlanmakta olan Birlik
Gazetesi'nde gazetecilige baslar, sonra Pristine’ye donerek, Bayraktar Ilkokulu'nda
Tiirkge dersler verir. 1963'te Belgrad’a giderek yiiksek 0grenime baslayan Hafiz
burada 2 y1l kalir, yiiksek 6grenimini tamamlamadan Saraybosna’ya geger, Sarkiyat
Boltimii’'ne kayit olur; buradan mezun olur.

1974 yilinda Pristine Universitesi Felsefe Fakiiltesi Sarkiyat Bliimii'ne Ogretim
tiyesi olarak geger. 1976 yilinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nde
“Prizren Tiirk Halk Edebiyati Metinleri ve Agiz Hususiyetleri” konulu teziyle
Doktora unvan alir. 1988-1989 egitim-6gretim yilinda Pristine Universitesi, Filoloji
Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii'nii kurmustur. Cevren, Bal-Tam Ttirkliik
Bilgisi dergilerinin editorliigiinii yiirtitmiistiir. Pek ¢ok derginin yazi kurullarinda
yer almstir.

Siir Kitaplari: Giinaydin, (1964, Uskiip), Ana Kucagi (1983, Birlik Yay., Uskiip).

Inceleme Kitaplar:: Yugoslavya Tiirk Siirinde Atatiirk (1983, Folklor
Arastirmalar1 Kurumu, Ankara), Yugoslavya Tiirk Edebiyatinda Devrim Siirleri,
(1984, Birlik Yay., Uskiip), Kosova Tiirk Halk Edebiyat: Metinleri (1985, Pristine
Uni. Felsefe Fak. Yay. Pristine), Yugoslavya Tiirk Halk Siirinde Tito (1985, Birlik
Yay., Uskiip), Asik Ferki Hayat1 ve Eserleri (1986, Esin Yay., Prizren), Bulgaristan'da
Cagdas Tiirk Edebiyati Antolojisi, LILIII (1988-1989, Ankara), Yugoslavya'da Cagdas
Tiirk Edebiyati Antolojisi, LILIII (1989, Kiil.Bak. Yay., Ankara), Makedonya Tiirk
Halk Edebiyati Metinleri (1989, Anadolu Sanat Yay., Ist.) Bulgaristan'da Tiirk Halk
edebiyati Metinleri, LII (1990, Ankara).
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Enver Baki, 1943 Pristine dogumludur. Yiiksek Pedagoji mezunu olan Baki,

kisa siire 0gretmenlik yapmistir. Cevren ve Kus Dergilerinin de yaym kurulunda
yer almistir. Cocuk yasta siire ve tiyatroya ilgisi olan Baki, Pristine Radyosu Cocuk
tiyatrosunda da gorev alir. Hikaye yazari olan ve ayni zamanda siir de yazan Baki'nin,
Mutlu Baba (1974, Tan Yay.), Bes Kardesler (1979, Tan Yay.), Baba Diiskiinii (1988,
Tan Yay.), Renkli Riiyalar (1994, Tan Yay.) , Mutlu Cocuklar (1997, Belgrad), Salincak
Siir Kitab1 (2006, Gergek Boncuk Yay., Pristine); Nusret Diso Ulkii ile hazirladig1 Tito
Siiri (1977, Tan Yay.) ve Siir Antolojisi adli telif eseri mevcuttur.

Hasan Mercan, 1943 Prizren dogumlu olan Mercan, ilkogrenimini bitirdikten
sonra geng yasta gazetecilige baglar. Burada g¢ikan Birlik gazetesinde calismaya
baslar. Bu arada Uskiip Yiiksek Pedagoji Okulu'nu bitirir. Mercan siir, hikaye ve
tiyatro oyunu yani sira geviriler de yapar. Zamanla Kosova'nin en velud sair ve
yazarlarindan biri olur.

Siir Kitaplari: Aynam (1967), Dag Gelini (1970, Uskiip), Sar1 Yusuf (1972,
Uskiip), Resimlerde Diinya (1974, Uskiip), Mermere Kazilan (1975, Uskiip), Cagyel
(1976, Novi Sad), Uzatilan Yasam (1979, Pristine), Kizimin Giinligii (7’den 70’e Tito
Siirleri, 1981, Tan Yay., Pristine), Giines Izi (1983, Banya Luka), Ayrilik Aynas1 (1983,
Krusevac), Unutulanlar (1983, Istanbul), Uzun Ince Bir Yoldayim (1988, Istanbul),
Ak Yiiziin Simgeleri (1990), Kiz Kalesi (1998), Seving ve Diis (1997), Sarigol (1997),
Hiizne Soyunmak (1999), Tuna Nehri Aksam Diyor (2000).

Hikaye Kitaplari: Koraga Sokagi (1966, Tan Yay., Pristine), Unutulmayan Giinler
(1979, Istanbul), Ald1 da Bir Yagmur (1985, Birlik Yay., Uskiip), Sevin¢ Uzak Bir
Diistii (2000), Kosova'da Hep Ayrilik Vardi (2004).

Romanlari: Yoriik Osman (1972, Sesler Nesir Dizisi, Uskiip), Karanfil Ismail
(1974), Az Gelir Bir Gokytizii (1980), Koy Cocugu (1981), Bir Cocugun Giinliigii
(1986), Namus Kopriisii (1987), Obiir Oda (1995, Tan Yay.,Pristine), Sanli Gezi (1999),
Onur da Aglar (2003).

Oyunlari: Mavis ile Memis (1976), Okul Diinya $Sen Diinya (1977), Cigekli
Ali (1978), Degirmende (1978), Yoriik Osman (1979), Ben Riza Aga (1985), Namus
Kopriisit (1987), Utang Mavi (1990), Glimtiis Su (1994), Deliler (1995), Gilisii
Cocuklara Verelim (1996).

Gazete Yazisi, Deneme ve Roportajlari: Caglar Kopriisii (1980, Kayseri), Yaprak
(1985, Tan Yay. Pristine), Doludizgin Yillar (1996), Kosova'da Maziye Karisanlar
(2001), Ata Dedik Tirk Dedik (2002).

Antolojileri: Bir Avug Mavi (1988, Pristine), Baris Kuslar1 (1987), Can Gergefi
(1999), Balkanlarda Cagdas Tiirk Siiri Antolojisi (2000), Balkanlarda Tiirk Cocuk
Edebiyat1: Bize de Giiliis Verin (2000), Balkanlarda Cagdas Tiirk Hikayeleri Antolojisi
(2001).
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Arif Bozaci, 1944 Pristine dogumlu olan Bozaci, Pristine’de ilk ve orta
O0grenimini tamamlar. Yiiksek Pedagoji Okulu Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii'nden
mezun olur. Tan Gazetesi'nde gazeteci olarak ¢alismaya baslar. 1987 yilina kadar
gazetede caligir. Ailesi ile birlikte Almanya’ya go¢ eder. Siirleri, Birlik ve Tan
Gazeteleri ile Sesler, Seving, Tomurcuk, Cevren gibi dergilerde yayimlanmusgtir.

Siir Kitaplari: Ilk Yaz Siirgiinii (1982, Tan Yayinlari, Pristine), Die Asche der
Trene (Goz Yaslariin Kiilii, 1996, Tiran, Almanca ve Arnavutca yayinlanir), Barred
Butterfly (Tutsak Kelebek, 2004, Ingilizce ve Arnavutca yaymlanir.)

Cocuk Siirleri: Baris Kusu (1975, Tan Yay., Pristine).

Ahmet S. Igciler, 1945 Prizren dogumludur. {lk ve orta 6grenimini Prizren’de
tamamladiktan sonra Pristine Universitesi Filoloji Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boliimii'nden mezun olur. 1967-1978 yillar1 arasinda ortadgretim kurumlarinda
ogretmenlik yapar. 1967’de Prizren Belediye Meclisi'ne girer ve miitercim-terciiman
olarak calismaya baslar. Yazilari, Sesler, Cevren, Politika, Tempo, Ekspres, Giindem
dergileri ile Tan ve Birlik gazetelerinde yayinlanir. Igciler hikaye yazari olmakla
beraber siir de kaleme almisgtir. 2010’da Prizren’de vefat etmistir.

Cocuk Hikayeleri: Erdogan’in Yasantilar1 (1982, Tan Yay.Pristine), Aglayan
Bebek (1989, Tan Yay., Pristine), Keskingdz Ogretmen ( 1991, Tan Yay., Pristine)

Hikaye Kitaplari: Yiireksiz Adam (1984, Tan Yay., Pristine).

Siir Kitaplar: Glizel Kentim (1994, Tan Yay., Pristine).

Monografi Caligmalari: Prizren’de Yok Olan Osmanli izleri (2004, Kosova Tiirk
Arastirmacilar Dernegi Yay., Prizren).

Secaettin Koka, 1945 Prizren dogumludur. ik ve orta 6grenimini Prizren'de
tamamladiktan sonra yiiksek 6grenimini Pristine Yiiksek Pedagoji Okulu, Tiirk Dili
ve Edebiyati Boliimii'nde tamamlar. 1967'de Uskiip’e giderek Birlik gazetesinde
gazetecilige baslar. Daha sonra Pristine’ye gelerek Tan gazetesinde gorev alir. 1999
yilinda Prizren’de yaymn hayatina baslayan Kokanin Yeni Donem gazetesinde de
yazilar1 yayimlanir. Hikdye ve roman yazari olan Koka'nin Sait Demo adiyla kaleme
aldig1 bir radyo oyunu da bulunmaktadir.

Hikaye Kitaplari: Siradan Adamlar (1983, Birlik Yay., Uskiip), Goniil Sancisi
(2000, Yeni Donem Yay., Prizren).

Romanlari: Kara diizen (1978, Tan Yay., Pristine).

Radyo Oyunu: Sait Demo (1980).

Vahit Ergin, 1945 Prizren dogumlu olan Ergin, Yiiksek Iktisat Okulu'nu
bitirir. Ergin edebiyatin ¢esitli alanlarinda eserler vermistir. Sozliik calismalar:
da vardir. TDK'nin Tiirkge Sozliik’ii temel olmak {izere, 20 yillik bir ¢alismadan
sonra, sozltigiin 1 Tiirkge-Sirpga boliimiinii hazirlamistir ki bu boliimde 30.000e
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yakin sozciik bulunmaktadir. Sozliigiin yeni Sirpga-Tiirkge boliimii ise heniiz

tamamlanmamistir. Uzerinde hala galismalar yapan Vahit Ergin’in bu sozliigiinde
100.000’den ¢ok sozciik yer alacaktir.

Siir Kitaplar: Milenyum Umutlar1 (2000, Bay Yay.,Prizren).

Romanlari: Kaderin Cilvesi (2001, Yeni Donem Yay., Prizren).

Derleme Calismalari: Hassas Terazi, (2001, Yeni Donem Yay., Prizren).

Ara§t1rma-inceleme Kitaplari: Silsilename, (Secere,2002, Yeni Doénem Yay.,
Prizren), Bagskim Cabrat'in Kimligi ve Sanat1 (2007, Burak Yay., Prizren).

Tacide Hafiz (Prof.Dr.) , 1946 Sarayova dogumludur. [Ikégrenimini Mostar'da,
liseyi Saraybosna'da, yiiksekdgrenimini Saraybosna Universitesi, Felsefe Fakiiltesi
Sarkiyat Boliimii'nde 1979 yilinda tamamladi. Yiiksek lisans &grenimini 1982
yilinda Pristine Universitesi Filoloji Fakiiltesinde “Haci Omer Liitfii ve Kosova'daki
Sosyalistik Fikirlerin Yayilmasmdaki Rolii” konulu tezi sunarak tamamladi.1998
yilinda “XV.-XX. yy. Arasinda Prizren’de Klasik Siir” adl1 doktora tezi ile “Doktor”
unvanini aldi. Aym yil Pristine Universitesi Filoloji Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii'ne Dogent olarak atandi. Halen ayni iiniversitede Prof. Dr. olarak gorev
yapmaktadir. Prof. Dr. Nimetullah Hafiz ile evli olan Tacide Hafiz, Tiirk kokenli
olmadig1 halde eserlerini Tiirkce veren bir yazardar.

Yunus Emre - Hayat1 ve Eserleri, (Tiirk¢e ve Sirpca), “Tan” Yayinlari, Pristine,
1992; Haci Omer Lutfi, Eserlerinden Secmeler, Birinci Baski “Tan” Yayinlars,
Pristine, 1992; Junus Emre, Zivot i djelo (Tiirkce ve Bosnakga), T.C. Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 1. baski, Ankara, 1993; Junus Emre, Zivot i djelo (Tiirkce ve Bosnakga),
T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2. baski, Ankara 1995; Omer Lutfi, Eserlerinden
Se¢meler, BALTAM, Balkan Tiirkoloji Arastirmalar1 Merkezi, 2. baski, Prizren 2002;
Omer Lutfi'nin Divani, Ankara (baskida); Izabranepripovjetke (Hikayelerden
Sec¢meler), Jalvac Ural, Prizren (baskida).

Zeynel Abidin Kureys, 1946 Prizren dogumludur. Ilk ve orta 6grenimini
Prizren’de tamamladi. Beden Egitimi Fakiiltesi'nden mezun oldu. 197071 yillarda
ise Prizren’de Ogretmenlik yapti. Siirler yazmistir. Eserleri “Tan” gazetesinde ve
dergilerde yaymlanmustr.

Siir Kitabi: “Tan” gazetesinde yayimlanmak tizereyken 1999 NATO miidahalesi
sonucu yayimlanamadi.

Sadik Tanyol, 1946 Prizren dogumludur. Ilkokulu ve Ogretmen
okulunu Prizren’detamamladi. Mamusa'dailkokul §gretmenligiyapti. Uskiip’te cikan
“Birlik” gazetesinin Prizren muhabirligini 3 yil siireyle ytiriittii.

Siir Kitab1: Akan Zamana Siir (1991, Tan Yay., Pristine).




Miirteza Biisra 1946 da Pristine’de dogdu. ilkokul ve liseyi bitirdikten sonra,

Yiiksek Pedagoji Okulu’'nda Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinden mezun oldu.
Bir siire 6gretmenlik yapti, Pristine Radyosunda gazeteci olarak calisti. Yazdig:
siirlerini “Sesler” ,”Cevren”, “Seving” ve “ Tomurcuk” gibi dergilerde yayimlady,
eserlerindeki insancil konularla ilgiyi cekmisgtir.

Siir Kitab1: Sevgilerimde (1976, Tan Yay, Pristine).

Alus Nus, 1947 Prizren dogumlu olan Nus, ilk ve ortadgrenimini Prizren'de
tamamlar. 1964’te Pristine Radyosu solisti olur. Kii¢lik yastan itibaren Tiirk miizigi
ile ilgilenen Nug'un TRT repertuarma girmis besteleri vardir. 1995 yilinda Tiirk
Konservatuvari adli bir dernek kurarak Prizren ve g¢evresinde miizik ¢aligmalarina
devam etmektedir.

Siir Kitaplari: Climbiis (1994, Tan Yay., Pristine), Bizden Kalan Hos Sada (2007,
Bay Yay., Prizren).

Tiyatro Oyunu: Bayrakli Mahallesinde Ciimbiis Var (1986).

Monografik Incelemeler: Rumeli Tiirkiileri (1988, Tan Yay., Pristine).

Bayram Ibrahim (Rogovali), 1947 Prizren dogumludur. [lkégrenimini
Prizren’de tamamladiktan sonra, Ogretmen Okulu’nu bitirmistir. 1969 yilinda yayin
hayata baglayan Tan Gazetesi'nin kurucularindan olup, gazete kapanana kadar
burada ¢alismistir. Kiigiik yasta siire egilim gosteren Rogovali'nin siirleri, Birlik ve
Tan gazetelerinde, Sesler, Cevren, Seving, C1g dergilerinde yayinlanir. Cocuk siirleri
Kus, Tiirkcem, Filiz ve Inci dergilerinde yayinlanir. Ayrica Tiirkiye’de yaymlanan
Hisar, Gliney, Tiirk Dili, Yelken, Yeni Sanat ve Ekin gibi dergilerde siirleri yaymlanur.

Cocuk Siirleri: Tas Cesmesi (1991, Tan Yay., Pristine), Cocuklar Vadide (1997,
Ders Kitaplar1 ve Araglar1 Yayinlama Kurumu, Belgrad).

Siir Kitaplar:: Giingigegi (1969, Seving Yay., Uskiip), Uygarlik Elmast (1972,
Sesler Yay., Uskiip) , Yalnizlik Merdiveni (1974, Tan Yay., Pristine).

Antoloji:Tople Ruke (Sicak Eller) (Iskender Muzbeg ile birlikte Kosova Tiirk
Sairleri Antolojisi, Yedinstvo Yay., Pristine).

iskender Muzbeg (Sefikoglu), 1947 Prizren dogumludur. ilkokulu ve
Ogretmen okulunu Prizren’de bitirdikten sonra Pristine’ye giderek, burada Hukuk
Fakiiltesi'nden mezun olur. Tan gazetesinin kurucularindan olan Muzbeg Kosova
Tiirk edebiyatinin da 6nemli simalarindandir. 1969-1972 yillar1 arasinda gazetecilik
yapar. Halen Prizren’de avukat olarak ¢alismaktadir. Kiiciik yasta siire baglayan
Muzbeg, Seving, Tomurcuk, Bay, C1g, Esin, Sofra, Derya dergilerinin yan1 sira Tan
ve Yeni Donem gazetelerinde de yazi, siir ve terciimeler yaymlamigtir.

Siir Kitaplari: Yasamak (1975, Tan Yay., Pristine), Gergek (1983, Birlik Yay.,
Uskiip), Tasa Tiirkiiler
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(1987, Birlik Yay., Uskﬁp), Giines Isit Beni (1996, Bay Yay., Prizren), Siilo (1998,
Tan Yay., Pristine).

Cocuk Siirleri: Kaynak ( 1969, Birlik Yay., Uskiip).

Hikaye Kitaplari: Sevil (1974, Tan Yay., Pristine).

Roman: Yanan Sevgiler (1970, Tan Gazetesi, Tefrika, Pristine).

Antoloji: Tople Ruke (1974, Yedinstvo Yay.Pristine, Kosova Cagdas Tiirk
Siirinden Se¢meler, Bayram Ibrahim Rogovali ile birlikte).

Altay Suroy (Recepoglu), 1949 Prizren dogumludur. ilkogretim ve liseyi
Prizren’de tamamladiktan sonra Pristine Universitesi Hukuk Fakiiltesi'ne girer
ve buradan mezun olur. Tan gazetesinde gazetecilik yaptiktan sonra asil meslegi
hukukguluga baslar.

Siir Kitaplart: Yaya'73 (1974, Tan Yay., Pristine), Diinden Yarina Siirler (1987,
Birlik Yay., Uskiip), Masal Gibi Bir Hayat (1988, Prizren), Prizren Cesmeleri -Siirler,
Bilgiler, Belgeler-2003, Kosova Tiirk Yazarlar Birligi Yay., Prizren), Canli Kitabeyiz
Kosova'da (2004, Kosova Tiirk Yazarlar Birligi Yay., Prizren).

Cocuk Siirleri: Koprii (1983, Birlik Yay., Uskiip).

Arastirma ve Inceleme Yazilari: Prizrenli Suzi'nin 500.Y1l1 (2000, Kosova Tiirk
Yazarlar Birligi Yay., Prizren), Kosova'da Tiirk Kiiltiirii veya Tiirkge Diisiinmek,
(2001, T.C. Kiil. Bak. Yay., Ankara), Belgrad Camileri (2004, Bay Yay., Prizren),
Kosova'da Tiirk¢e veya Kimlik Miicadelesi (2004, Kosova Tiirk Yazarlar Birligi
Yay., Prizren), Kosova Tiirk Toplumunun ve Uyelerinin Haklar1 (2005, Sprint Yay.,
Prizren), Kosova'da Tiirk Olmak (2006, Sprint Yay., Prizren), Kosova'nin Tiirk
Dernekleri ve Kuruluslari (1951-2006), (2007, Sprint Yay., Prizren), Kosova'da Sultan
Murad Tiirbesi (2007, KDTP Yay., Kosova).

Fikri Sisko, 1949 da Prizren’de dogan Sisko, ilk ve ortadgrenimini Prizren'de
tamamladiktan sonra Pristine Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde yiiksek grenimini
tamamlar. Siir ve hikayeler yazan Sisko'nun yazdiklar1 Cevren, C18, Sesler, Derya,
Sofra, Seving, Tomurcuk, Kus, Turnalar ve Bay dergileri ile Birlik ve Tan gazetelerinde
yayimnlanmugtir. Ayrica Sigko profesyonel anlamda resimle de ugragsmaktadir.

Siir Kitaplar: Filigran (1977), Utku (1980, FAN S. NOLI Yazin Klubii Yay.,
Prizren), Aynalar Diinyas1 (2007, Bakii).

Cocuk Siirleri: Sevda Verin Cocuklara (1989, Tan Yay., Pristine).
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SIYASET VE KULTUR DERGISI

Diigiince Diinyasinda Tiirkiz Dergisi
Yayin Ilkeler

Diisiince Diinyasinda Tiirkiz dergisi, sosyal bilimler alaninda iki ayda bir yayimlanan hakemli bir dergidir. Her yilin

son sayisinda derginin yillik dizini yayimlanir.

Makalenin yazari; adini, soyadini, unvanini, belirtmeli, ayrica iletisim saglanacak acik adres, telefon numarast ve

e-posta adresini vermelidir.

Dergiye gonderilen yazilar, bilgisayarla hazirlanarak PC uyumlu disket (CD veya DVD) iizerinde veya e-posta

adresine gonderilmelidir.

Gonderilen yazilar, daha once yayimlanmanus olmalidir. Herhangi bir sempozyum, kongre vb. bilimsel toplantida

sunulmusg olan bildiriler veya diger bilimsel yazilar; etkinligin adi, yeri ve tarihi belirtilmek kosuluyla yayimlanabilir.

Dergimizde yayimlanan yazilarda ileri siiriilen goriisler ve sorumluluk yazarlara aittir

Yayimlanmalart amaciyla dergiye gonderilen yazilar; Yayin Kurulunca yayin ilkeleri agisindan incelenir ve

degerlendirilmek iizere alaninda uzman iki hakeme gonderilir. Ancak, hakemlere yazar adi, yazarlara ise hakem adi

bildirilmez. Hakem raporlarindan birinin olumlu, digerinin olumsuz olmas halinde, ticiincii bir hakeme gonderilir ve
bu sonuca gore Yazi Kurulunca yazilarin yayimlanmas: hususunda karar verilir.

Yayin Kurulu, hakemlerin elestiri ve onerilerini dikkate alarak yazilar iizerinde anlatim acisindan gerekli diizeltmeleri

yapabilir.

Yayimlanmast uygun goriilmeyen yazilar, bir drnegi saklanmak kayduyla, yazarin istegi iizerine iade edilir.

Yazim Kurallari ve Bigimsel Ozellikler

1. Dergiye gonderilen yazilar, Tiirk Dil Kurumunun Yazim Kilavuzu'na (kisaltmalar dahil) uymak zorundadir.
Yabanci sozciikler yerine olabildigince Tiirkge sozciikler kullanilmalidir.

2. Bashik: Icerikle uyumlu olarak en cok 10-15 sozciikten ibaret, tamamen biiyiik harfle, koyu (bold) ve 12 punto
olmalidir. Ara bagliklar, boliim baghklar ve alt basliklar sadece ilk harfleri biiyiik olacak sekilde, 11 punto koyu
yazilmalidr.

3. Yazar adi ve adresi: Makale yazari, adini, soyadini ve unvanini yazi baghguun altina (*) isaretini belirterek
yazilmalidir. Bu isaret, dipnotta gosterilecek, makale yazarmm kurumu ve unvani yazilacaktir. Herhangi bir
kurumda gorev yapmayan yazarlar, konumuna uygun sifatlart kullanmahdir: Arastirmaci, yazar vb.

4. Ana metin: Yazilar, Times New Roman tipi ile 16 punto biiyiikliigiinde ve 1,5 satir araligiyla yazilmalidr.
Almtilar italik harflerle ve tirnak icinde verilmeli; bes satirdan uzun alintilar ise satirn sagindan ve solundan
birer santimetre igeride, blok halinde ve tek satir araligryla yazilmalidir.

5. Yazilara bilgisayarla sayfa numaras: verilmelidir (Gerekirse ¢iktilar iizerinde kalemle verilebilir).

6. Kaynak gosterme: Metin icinde yapilan gondermeler soyadi, basim yili, gerektiginde sayfa numaras: parantez
icinde belirtilmelidir:

(Ozbay 2010), ( Ozbay 2010: 163). Yazarn aynt yil yaymmlannus birden cok eserine gonderme yapilmissa (Altin
2010 a Altin 2010 b); birden ¢ok kaynaga gonderme yapilmigsa ( Erkin 2008, Canbel 2009) seklinde belirtilmelidir.
Birden ¢ok yazar adr yazilmali ve “vd” kisaltmast kullanilmalidur: ( Yakict vd. 2005)

Dipnotlar yalnizca agiklamalar icin kullamlmali, sayfa altinda ve numaralandirilarak gosterilmelidir. Herhangi bir
internet adresine yapilan gondermelerde bu adresler kaynaklar arasinda verilmeli ve indirme tarihi belirtilmelidir:
(hitp:/lwww.Guntulu.com.tr/22.03.2010).

7. Kaynakga: Yararlamlan kaynaklar, yazimn sonunda “Kaynak¢a” boliimiinde, 10 punto alfabetik olarak

verilmelidir. Makalelerde Tiirkce kaynaklara oncelikle yer verilmelidir. Ornek olarak:

Tek Yazarlt Makale:

OZONDER Cihat (1984), “Kiiltiir Biiltenlesmesi ve Alt Kiiltiir Gruplart Hakkinda Diisiinceler” Tiirk Kiiltiir

Arastirmalar, Ankara: Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii Yayimlar,, 132: 136-139.

Tek Yazarh Kitap:
OZBAY, Hiiseyin (2010), Kelimeler Kugatmas , Ankara: Berikan Yayimevi Yayinlar:.
FORSYTH, Patrick (2000), 30 Dakikada Rapor Yazma cev. E. Sabri Yarmali, Istanbul: Damla Yayinevi Yayinlart.

iki Yararh Kitap:
KIRAN, Zeynel ve KIRAN Ezgiler. (2001), Dil Bilimine Giris,_ Ankara: Seckin Yayinlar1.

Cok Yararh Kitap:
KORKMAZ, Zeynel vd. (2001), Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara: Yarg: Yayinlar:.

Yayimlanmamas Tez: B
KARA, E. (1996), Ogretmenlerin Statii Diizeyleri, Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi.

Yazari Aym Yayimlanmg Birden ¢ok Makale veya Kitab: Varsa:
KORKMAZ, Zeynep (2005 a), Tiirk Dilj Uzerine Arastirmalar 1, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari.
Korkmaz, Zeybnep (2005 b), Tiirk Dili Uzerine Aragtirmalar 2, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar:.




DUSUNCE DUNYASINDA TURKIZ

THE PUBLICATION PRINCIPLES OF THE JOURNAL OF
OPINIONS WORLD
(DUSUNCE DUNYASI'NDA TURKiZ)

The Journal of Opinions World is a peer viewed journal devoted to the social fields published on bi-
monthly period. The annual index is given in the last issue of the year The author(s) are supposed to clearly
state their names, titles, institution and give a Corresponding address or an email.

The manuscript must be submitted a PC compliant CD or through email The papers must be original
and not published previously in any other journal. The papers submitted to a conference, congress or
symposium can be published provided that the name, the place and the time of the activity are clearly stated.

All the opinions and the ideas published in the journal entirely belong to the authors and do not bind
the journal in any way.

The papers submitted to the journal are first checked regarding to the publication rules of the journal
by the editorial board and then sent to two referees for the through reviewing process. The manuscripts sent
to the referees do not contain the names of the authors.

Similarly the names of the referees are not revealed to the authors. In the case of one positive one
negative view of the referees the manuscript is sent to a third referee for the final decision.

The editorial board reserves the right to make syntaxual changes on the papers based on the
recommendations of the referees.

The rejected papers are returned to the authors upon request. A copy of each paper is achieved by
the journal
Writing rules and formatting
1- The papers sent to the journal must be in compliance with Turk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu (including

the abbreviations)

2- Title: The title must be in good compliance with the content, contain maximum 10-15 words, written in
bold 12 fond capital letters. The sub titles should be 11 fond bold letter in title case

3- The name and the title of the author should be written under the title with. * This should give in the
footnote indicating the institution and the title of the author. The authors which are not working in any
institution should use titles which describe them such as researcher, author etc

4- Main text: The main text should be written 11 fonts Times New Roman with single spacing. The
quotations should be italic and given within.” The quotations longer than five lines should be given by
1 cm indentation from the both end of the page with single spacing.

5- The papers should not contain page numbers (The authors may indicate the pages with a pencil on the
hard copy if necessary)

6- Referencing: The references in the text should be given by the surname of the author and the publication
year of the source in parenthesis (Ozbay 2010).The related page can be quoted if necessary (Ozbay 2010:
163). More than one documents of the same author published in the same year are referenced as (Altin
2010 a, Altin 2010 b); Referencing more than one source should be made as (Erkin 2008, Canbel 2009).
The sources with more than one author should be given by the surname of the first author followed
by et.al and the publication year: (Yakici et.al. 2005) The footnotes should only be employed for the
explanations and numbered according to the order given in the page. The quotations from an internet
address should be given in the references by stating the downloading date:

(http://www.guntulu.com.tr/22.03.2010).

7. References: All the sources used in the study should be given in the “References” section in 10 fonts
alphabetical order . The Turkish sources should be given priority. Followin gare the examples of giving
various references

Paper with a single author:

OZONDER. Cihat (1984), “Kultur Bultenlesmesi ve Alt Kultur Gruplart Hakkinda Dugunceler.” Turk Kultur

Arastirmalari, Ankara: Turk Kulturu Arastirma Enstitusu Yayinlari, 132: 136-139.

Book with a single author:

OZBAY, Huseyin (2010), Kelimeler Kusatmasi, Ankara: Berikan Yayinlari.

FORSYTH, Patrick (2000), 30 Dakikada Rapor Yazma ¢ev. E. Sabri Yarmali, istanbul: Damla Yaymevi.

Book with two authors:

KIRAN, Zeynel ve KIRAN, Ezgiler (2001), Dil Bilimine Giris. Ankara: Seckin Yayinlan.

Book with multiple authors:

YAKICI, Ali vd. (2008), Universiteler i¢in Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Ankara: Gazi Kitabevi.

Unpublished thesis:

KARA, E. (1996), Ogretmenlerin Statu Duzeyleri Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Enstitusu,

Yayimlanmamis Yuksek Lisans Tezi.

Multiple papers or the book written by the same author and published in the same year:

KORKMAZ, Zeynep (2005 a), Turk Dili Uzerine Arastirmalar 1, Ankara: Turk Dil Kurumu Yayimnlart.

KORKMAZ, Zeynep (2005 b), Turk




